STORIA, POLITICA E RELIGIONE
TRA T TICUNA

Un popolo indigeno nell’Amazzonia brasiliana | |




JOAO PACHECO DE OLIVEIRA

ISTORIA, POLITICA E RELIGIONE
o TRATTICUNA

Un popolo indigeno nel’ Amazzonia brasiliana |

BULZONI EDITORE




(— La foto di copertina & stara scattara da Jodo Pacheco de Oliveira nel 1975, — ' INDICE

il 1% aprile, quando in Brasile si commemora il “Giorno dell'indio”. Nel villaggio di
Umariagu, nefl’Afto Solim&es, Amazzonia, tre bambini indigeni, appena usciri dalla
scuola bilingue, dove era stata commemorara Ja festivita, riprendono la loro vira quo-
tidfana. La bambina al centro conserva ancora sul volte la pitrura nera di jenipapo
usata per la sfilata in questo giorno festivo, mentre porra a casa Pacqua. Ha un arteg-
giamento moklo composto mentre posa per il fotografe, 1 suoi fratelli, invece, che si
sono gid lavati nel fiume, ridono e si divertono. Il ragazzino pitt piccolo scherza imi-
tando l'atteggiamento del forografo.
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QUESTA COLLANA

E utile di tanto in tanto, soprattutto in questepoca segnata dal-
la mondializzazione del sistema economico e dalP’accorciamento
tecnologico delle distanze spazio-temporali, ridisegnare la nostra
mappa interpretativa del mondo. Quello di capire a fondo le fisio-
nomie delle realtd socio-culturali diverse dalla nostra (euroamerica-
na od occidentale) e i loro mutamenti evolutivi sia originali sia in-
dotti dai macrosistemi, pare un aggiornamento NEcessario per man-
tenere la coscienza del cammino che stiamo percorrendo ¢ la consa-
pevolezza della nostra stessa identita. E ormai noto — anche se & un
concetto di piuttosto recente acquisizione per il vasto pubblico —
che la diversitd, sia naturale, sia culturale, & una ricchezza indispen-
sabile e imprescindibile al mantenimento sia degli ecosistemi sia dei
sistemi umani, perché rende possibile la relazione ¢ l'interlocuzione,
che sono stimolo di crescita e fonte di vita contro il rischio del de-
cadimento omologante. E importante quindi che la diversitd non
solo esista, ma sia anche conosciuta. Come antropologi possiamo
contribuire a questo processo di conoscenza dinamica dell’alterita,
indagando le realth dei sistemi socio-culturali nel mutamento.

La proposta del curatore, dell’editore e degli autori dei volumi
che questa collana — che si intitola Laboratorio di ricerca sul campo —
ospiterd, ¢ quindi quella di vigggiare alla ricerca ¢ alla scoperta o ri-
scoperta di popoli diversi e distand (i popoli indigeni americani, le
minoranze etniche nel mondo, ma anche le grandi societd multiet-
niche, come quella brasiliana, percorse da complessi fremiti socio-
religiosi) e di indagare le loro realtd atruali. Recarsi quindi suf cam-
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po, capire di persona come stanno le cose o come cambiano, vedere
 cid che veramente ¢, piuttosto che cid che ci piace immaginare. For-
se in nessun altro campo come in quello antropologico vale I'assio-
ma che “Fapparenza inganna”.

Aprirsi alla diversita significa non solo spogliarsi dei preconcet-
ti, ma anche andare ben oltre la pura e semplice osservazione. La de-
scrizione di un tipo di economia, di famiglia, di casa, di religione,
di struttura sociale e cosi via, ci fa sapere come Pantropologo perce-
pisce questi fenomeni, ma cid non significa che i portatori della cul-
tura osservata li percepiscano allo stesso modo. Percio I'indagine co-
gnitiva dell'antropologo deve tendere ad avvicinarsi il piti possibile
al sistema unico che ciascun popolo ha di percepire le cose, gli even-
ti e i comportamenti. Ma poiché ¢ pressoché impossibile spogliarsi
interamente di sé stessi, lo sforzo dovra essere quello di migliorare i
metodi di ricerca sul campo ¢ di mettere a punto criteri interpreta-
tivi ispirati a un giusto etnocentrismo critico. Per far questo & ne-
cessario sperimentare, criticare e aggiornare costantemente le meto-
dologie di ricerca, come & d’uso in un luboratorio.

Rimane a questo punto spiegato il nome dato a questa nuova
collana. Laboratorio di ricerca sul campo accogliera opere di varia na-
tura, tutte comunque frutto della sperimentazione di cui si & detto.
Ricerche di campo che, cost nelle comuniti isolate come nelle citti
sudamericane o altrove, porteranno in diretto contatto con le realta
antropologiche da analizzare e comprendere. Tali realtd non posso-
no neanche essere pensate, se non immerse nella attualita sociale,
politica ed economica. I temi trateati non si configureranno quindi
come fisionomie statiche di gruppi etnici o di culture altre, ma do-
vranno emergere le dinamiche di trasformazione dei sistemi sociali
e culturali. Le identitd saranno tracciate attraverso indagini conosci-
tive riguardanti la spiritualita, la religione, i miti, i riti, ma anche
analizzando le attuali rivendicazioni politiche dei gruppi etnici a li-
vello nazionale e internazionale, le spinte di aggregazione, i movi-
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menti politici, l'interlocuzione tra indigeni e occidente, la difesa dei
diritti umani.

Riassumendo, le opere della collana costituiranno di per sé ma-
teriale sperimentale per una ridefinizione delle metodologie di ri-
cerca sul campo (tra gli indigeni e non) e contribuiranno alla cono-
scenza di culture diverse del mondo d’oggi, affrontando anche i te-
mi dell'indigenismo nella sua accezione piti ampia e il problema,
cosi attuale, dei diricti umani.
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PRESENTAZIONE

Questo volume a firma di Jodo Pacheco de Oliveira, che finalmente en-
tra a far parte della collana che dirigo, & un saggio sul popolo Ticuna del-
Alto Solimées, il gruppo indigeno piti numeroso del Brasile, con circa ven-
timila individui. La linea di ricerca a cul si ispita la mia scelta delle opere et-
nologiche da pubblicare, in genere non si estende ai gruppi indigeni ameri-
cani di notevale consistenza demografica e di complessa fisionomia cultura-
le dovuta a processi acculturativi avanzati. Infatd la collana, laddove non
spazi su tematiche generali come quelle dei diritd indigeni, ha finora rifles-
so il mio pluridecennale interesse per i piccoli gruppi amazzonici isolati che
rappresentano le culture piti tradizionali e verosimilmente piti vicine alle
origini. Di questi popoli ho privilegiato lo studio della cultura materiale e
degli aspettl mitico- I’ChglOSl e sociali, essendo meno rilevante ai miei fini ['a-
rea di ricerca dedicata ai rapporti acculturativi ¢ ai sincretismi culturali che
accompagnano i processi di integrazione che sono propri, scbbene non
esclusiv, di gruppi pili vasti ¢ meno isolati. La mia scelta di interessarmi di
piccoli gruppi, mille, duemila anime al massimo, di cui si conosce poco o
nulla, come t Mact: dell’Alto Rio Negro in Brasile, gli Hoti dell’Amazzonia
venezuelana e tand altri che ho avuto modo di contattare, come ultima-
mente gli Ese Ejja della selva boliviana, non ha precluso perd il mio interes-
se e la mia curiosita scientifica per 'intera realta socio-culturale amazzonica,
e mi piace qui ricordare le tappe di coinvolgimento col lavoro del collega
brasiltano, che cosi compiutamente ha saputo dare un quadro della cultura
Ticuna ¢ degli effetti dei rapporti interculturali che la percorrono.

Nel 1996, Fabio Mura ¢ Mariarosa Argento, il traduttore e il revisore di
questo volume, insieme ad altri studenti di antropologia della Facolta di Let-
tere ¢ Filosofia de “La Sapienza”, presero Uiniziativa di invitare con contri-
buti dell'universith e anche del Dipartimento di Studi Glotto-Antropologi-
ci, alcuni studiosi stranieri, organizzando dei seminari specialistici. Nel no-
vembre di quell’anno fu la volta del professor Jodo Pacheco, che per due set-
timane tenne un seminario sul tema: “7 Ticuna: un popolo indigeno dell’d-
mazzonia brasiliand’, fece sorgere un grande interesse anche tra gli student

13




del mio corso. La conoscenza piti approfondita di questo popolo alle prese
con mille problemi legati all'integrazione e ai soprusi di cui era oggetto da
parte dei “bianchi”, non solo suscitd il mio interesse scientifico, ma come
sempre stimold la mia sensibilita morale ¢ politica per la questione indigena
in Brasile ¢ nel mondo. Non ricordo se fu in quell’'occasione o pilt tardi che
Pacheco mi regald il suo saggio “O nosse Governo. Os 1icuna € o regime tute-
Lz, ciod il lavoro che diventerd il nucleo del testo che avete fra le mani. La
nostra amicizia, gia di vecchia data, fu pil intensamente rinnovata in quella
occasione, sicché I'anno successivo, nel maggio del 1997, accettai di parteci-
pare al seminatio “Cultura, imagens e representagbes” nellambito di un con-
vegno del quale Pacheco era tra gli organizzatori. 1 lavori si svolsero a Ma-
naus nel corso della bellissima manifestazione “Meméria da Amazénia”, do-
ve tra l'altro vennero riproposti al pubblico gli oggetti raccolti tra gli indige-
ni circa 200 anni prima dal naturalista portoghese Alexandre Rodrigues Fer-
reira, La mostra e if convegno vennero realizzati nel sontuoso Palacio do Rio
Negro, splendido esemplare dell’architettura neoclassica completamente re-
staurato dalle ingiurie del tempo e del clima tropicale. I luogo mi provoco
una forte emozione che mi rimandd al 1962, anno del mio primo avventu-
roso viaggio in Brasile, quando in quello stesso palazzo, che era sede del Go-

verno dello Stato delf Amazzonia, avevo conosciuto 'allora Governatore Ar-

lindo Augusto dos Santos Porto, ancora oggi amico fraterno. Posso dire che
“da sempre” I’ Amazzonia & un po’ la mia terra adottiva e tutto cid che si svol-
se durante la manifestazione mi trovd partecipe. Riguardo ai Ticuna, non so-
lo conobbi altri studiosi, ma anche attraverso la diretta testimonianza di al-
cuni rappresentanti di quelletnia approfondii la conoscenza del cambia-
mento che stanno attraversando. Come si vedra nel presente volume, la loro
organizzazione sociale, la loro cosmologia, fa loro intera cultura si adatta, re-
siste e reinterpreta 'azione del mondo “envolvente”.

In quegli anni stava maturando in me l'idea di una collana editoriale
e nella prima proposta all'editore Bulzoni figurd subito un testo di Pache-
co sui Ticuna. | tempi poi si sono allungati un po’ pitt del previsto, ma ec-
coci infine con questo bellissimo saggio tra le mani e non posso che au-
gurarvi di gustare quest’ottimo lavoro del ‘nostro’” amico.

, Gerardo Bamonte
Roma aprile 2005
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PREFAZIONE DELLAUTORE
ALUEDIZIONE TTALIANA

Questo libro tratta di un popolo indigeno per la maggior parte
residente nell’Amazzonia brasiliana. Secondo dati recenti 1 Ticuna
sono oggi circa 25.000, distribuiti in pitt di 100 localitd, in uno spa-
zio territoriale di 150 km di lunghezza e 100 km di larghezza intor-
no al Rio Solimaes. All'interno di questo rettangolo il governo bra-
siliano ha riconosciuto 16 terre indigene, non contigue, totalizzan-
do 1.400.000 ettari, distribuiti in otto municipi dello stato di Ama-
zonas |. Dall’altro lato della frontiera, nella Colombia, vivono al-
Pincirca 5.000 Ticuna, diseribuiti in 14 localitd, mentre in Pert il
numero stimato & minore 2.

Anche se il libro rappresenta un approccio ai Ticuna dal punto
di vista di un antropologo, non si tratta di una monografia basata su
un lavoro di campo convenzionale, condensato in due o pili anni,
ma della raccolta di lavori differenti scrite nell’arco di circa tre de-
cenni di accompagnamento della storia ticuna.

Pensando al pubblico italiano soho stati anche aggiunti due ar-
ticoli (che costituiscono i primi due capitoli) di piti ampia conte-
stualizzazione, offrendo dati sulla popolazione indigena del Brasile,

! Yonte: Atlas das Terras Indigenas, Museu Nacional/Museu Maguta/CGT'T,
Rio de Janeiro, 1998. Si patla anche dellesistenza di Ticuna in altre 9 terre indi-
gene, in municipi fuori dalla regione dell’Alco Solimes, per un totale di circa
2.100 persone. I dat utilizzati nella maggior parte dei capitoli di questo libro si ri-
feriscono ad un censimento realizzato nel 1984, durante una tappa della mia ri-
cerca di campo, indicando la presenza di piti di 18.000 indigeni in 70 localiti.

2 Fonte: Direccién General de Asuntos Indigenas, Ministerio del Interior,

Colombia, 1995 (in Gonzdlez, 1999).
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la sua storia e le sue rivendicazioni nei confronti dello Stato. Lulti-
mo capitolo, nonostante tratti di fatti avvenuti presso i Ticuna, per-
mette al lettore di riprendere un aspetto piit generale, servendo co-
me esempio della violenta disputa per la terra che esiste in questo
paese e che coinvolge direttamente gli indigeni (anche quando que-
sti hanno le loro terre riconosciute e demarcate). Mostra anche co-
me funziona il discorso dell'intolleranza etnica, che difende i privi-
legi di una minoranza la quale mantiene a ferro e fuoco esclusi dai
diritti sociali gli indios, i neri ed altri settori dell'immensa popola-
‘zione meticcia ed irhpoverita.

In questa prefazione, invece di fornire una presentazione lineare
dei capitoli dai quali il libro & composto, mi & sembrato pilt utile e
stimolante mettere in evidenza alcuni pund cruciali per favorire la
lettura del lavoro. In primo luogo, mi occuperd della sfida che, nel-
la mia opinione, i Ticuna lanciano agli studi etnologici, contrastan-
do I'abituale immagine di “societd indigene delle terre basse dell’A-
merica del Sud”; in secondo luogo, mi dedicherd a esplicitare alcu-
ni strumenti ¢ orientamenti che mi furono utili durante il lavoro di
campo; in terzo luogo, metterd in rilievo i risultati che considero
centrali in questa ricerca, indicando esistenza di un intrinseco e di-
namico vincolo tra politica e religione, manifestata dall’espressione
nativa Torii A-egacii (“I1 Nostro Governo”); infine, attraverso uno
sforzo critico, cercherd di dibarttere su alcuni aspetti essenziali del la-
voro di campo. '

Il campo come apprendimento

Prima del mio primo viaggio sul campo, quello che mi interes-
sava sui Ticuna era la loro ideologia di parentela, basata su delle
metd esogamiche ¢ clan patrilineari con nomi di specie naturali.
Avevano un processo di denominazione che si esprimeva sul piano
concreto delle persone come una specie di manifestazione di quello
che Lévi-Strauss nel 1964 chiamava “ipertotemismo”. To credevo
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che un tale sistema di classificazione potesse produrre una comple-
ta convergenza tra i calcoli individuali ¢ le categorie culturali.

Tuttavia, il mio primo contatto con i Ticuna, ad Umariagu, nel
1974, modificd radicalmente le mie aspettative, portandomi a svi-
luppare la mia ricerca di campo e la mia formazione nell’antropolo-
gia in diverse direzioni.

Gi ad un primo sguardo si imponeva una realtd radicalmente
differente. I Ticuna, riuniti in sette villaggi, descritei da un missiona-
rio come delle vere ¢ proprie “bidonville indigene”, sembravano stare
in una situazione di accentuata disorganizzazione sociale, avendo per-
duto i loro pund di riferimento tradizionali e non riuscendo ad cla-
borare dei nuovi principi organizzativi. Alcuni ricercatori che in quel
periodo si recarono in quei luoghi, misero in rilievo la tenden?a c.ii
quegli indigeni ad integrarsi con la popolazione regionale e all assi-
milazione allo Stato-nazione, descrivendo una condizione di quasi
anomia (vedi Oro, 1978 — Takuna: vida ou morte, e Téllez, 1977 —
El ocaso Ticund). .

I meccanismi tradizionali di risoluzione di conflitti sembravano
completamente inefficaci e gli indigeni mettevano in pratica fOl‘mff
organizzative diversificate, tra di loro antagoniste, orchestrate d'au
bianchi (come il sistema di patronato stabilito con i commercianti e
proprietari locali; la relazione di sottomissione di fronte agli indige-
nisti e funzionari dello SPI; le associazioni religiose). Il “movimento
da Santa Cruz”? reprimeva la manifestazione piti centrale della loro
tradizione, il rituale d’iniziazione femminile worecd, impedendo co-
si che le nuove gencrazioni fossero introdotte alle narrative, alle mu-
siche, alle danze e ai personaggi mitologici (manifestati dalle ma-
schere); nella vita quotidiana poi questo movimento promuoveva

% Chiesa creata da un non indio ed ampliamente diffusa nella regione. Pro-
fessava un cattolicesimo conservatore, contrario agli orientamenti del Concilio
Vaticano II, che tra i Ticuna acquisi una caratteristica messianica salvazionista.
Nel 1975 coinvolgeva pill del 60% della popolazione ticuna, ma nei grandi vil-
laggi quella proporzione poteva satire al 75%.
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Pesclusione di sciamani e guarirtori, accusati d’essere “truffaldini” e
“messaggeri di satana’.

Lesistenza di fazioni, generalmente abbracciando bandiere reli-
giose, trasformava la vita quotidiana all'interno di un villaggio in un
vero e proprio campo di battaglia, dove gli intrighi, le aggressioni e
le minacce costanti d’uso della forza erano fatti pitt che comuni,
Appoggiandomi sui dati a mia disposizione rifiutai totalmente la ca-
ratterizzazione delle fazioni come se fossero unitd produttrici d’in-
quietudine e perturbazione, come fattori di disorganizzazione socia-
le. Sviluppando la mia ricerca e conoscendo meglio i Ticuna stabilii
un punto di vista totalmente differente, passando ad identificare nei
ruoli di leadership e nelle unita sociali in conflitto le basi di un nuo-
vo ordine politico-religioso .

D’altro lato ¢ diventato un luogo comune tra gli antropologi e
gli indigenisti mettere in evidenza quanto poco rilevante sia la po-

polazione indigena (0,16%) rispetto al totale della popolazione bra-

siliana’. La inconsistenza di quest’indicatore ha contribuito al man-
" tenimento di un’immagine degli indios brasiliani come micro-so-
cietd che vivono isolate nel mezzo di un'immensa foresta tropicale,
concezione sbagliata e ampiamente criticata nel primo capitolo di
questo libro. Questo ¢ servito anche implicitamente come giustifi-
cazione perché alcuni antropologi trascurassero o sminuissero I'im-
portanza euristica della situazione coloniale per la comprensione dei
comportamenti e dei modi di pensare dei popoli indigeni.

% Quella prima ricerca si concretizzd nella mia tesi di master (Oliveira, 1977),
realizzata nell Universita di Brasilia, sotto Porientamento di Roberto Cardoso de
Oliveira.

? Il significato politico ed economico della questione indigena nel Brasile, co-
me avevo indicato in una ricerca di ambito nazionale sulle terre indigene (Olivei-
ra, 1983:20 ¢ 1998b), non & dovuto alla sua dimensione demografica, ma al vo-
lume di terra che abbraccia (prossimo del 10% delle terre produttive nel paese),
oltre che alle risorse naturali che sono li presenti ¢ alla loro localizzazione strate-
gica (nelle regioni di frontiera).
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Nella misura in cui 'analisi si distanzia dalla considerazione di
ampi aggregati (la popolazione nazionale) ¢ si passa ad operare a li-
velli meno inclusivi (come le microregioni ed i municipi), I'espres-
sione demografica della popolazione indigena pud riservare grandi
sorprese.

Nell'area di occupazione pilt tradizionale, tra la foce del fiume
Ic4 e la frontiera con il Peru e la Colombia, i Ticuna costituiscono .
all'incirca il 75% della popolazione rurale in un municipio (Taba-
tinga, dove esistono appena 1.224 bianchi rispetto agli approssima-
tivamente 5.000 indios); sono maggioranza in altri due municipi
(Sao Paulo de Olivenga e Amaturd, dove rappresentano rispettiva-
mente il 64,6% e 75,5% della popolazione rurale); e costituiscono
una parte considerevole (rispettivamente 23,7% e 32%) di aleri due
municipi (Benjamin Constant e Santo Antonio do Ig4) ©.

Facendo una valutazione generale di quella regione la popolazio-
ne indigena corrisponde al 44% della popolazione rurale, mentre le

aree indigene rappresentano il 30,4% della superficie totale di quei

municipi. Questi dati indicano pertanto la necessitd di realizzare
un'analisi degli schemi d’incorporazione dei Ticuna nell'economia e
nella societi regionale’, facendo una minuziosa investigazione su co-
me queste relazioni si stabiliscono sul piano etico e legale, oltre che
sul modo in cui operano concretamente i processi di dominazione.
Un'altra caratteristica importante della popolazione Ticuna ¢ la
grande presenza di giovani tra i suoi membri. Secondo il rilevamento

® 1 dati sulla popolazione brasiliana provengono dal Censimento Demografi-
co del 1980, realizzato dall'Institute Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
organo ufficiale del governo. T dati riguardanti la popolazione indigena proven-
gono dal menzionato rilevamento realizzato durante la mia ricerca di campo nel
1984 (Oliveira, 1988).

7 Questa & stata la principale preoccupazione della ricerca condotta da Ro-
berto Cardoso de Oliveira all'incirca due decennni prima, che ebbe come risulta-
to la pubblicazione del fibro intitofato O Tudio e 0 mundo dos brancos: os Tukunas

. & a empresa extrativista no Alto Solimaes (1964).
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realizzato tra il 1974 e il 1975 da un’equipe di ricerca che ho coordi-
nato (che coinvolgeva persone dell' Universiti di Brasilia e della FU-
NAL, pitr del 60% dei Ticuna aveva meno di 20 anni, mentre solo il
4% superava 1 50 anni di etd. Nelle fasce estreme questa sproporzione
si accentuava ulteriormente, con appena 1,4% della popolazione con
pitt di 60 anni, dato che il 36% stava al di sotto dei 10 anni di eth.
Come si mettono in relazione le fasce di etd con le categorie del-
la tradizione ticuna? Quando un essere umano smette di gattonare ed
inizia a camminare da solo, passa ad essere chiamato éd-Z o b6-¢
(“bambino” o “bambina”). Questa categoria ¢ abbandonata solo nel-
la puberta, quando l'individuo passa per un periodo di reclusione ed
¢ ri-presentato alla collettivita alla fine della celebrazione di una gran-
de festa®. Generalmente i ragazzi ¢ le ragazze hanno poca voce nelle

® £ dal periodo del seringal (luogo dove si estraeva il lattice di gomma), con
Vincorporazione dei Ticuna al lavoro di raccolta della gomma, che questo rito di
iniziazione passd ad essere realizzato contemplando solo gli adolescenti di sesso
femminile (“festa da moga nova”); tuwd gli anziani sono unanimi nell’affermare
che anticamente anche i ragazzi erano sottomessi allo stesso rinmale (consideran-
dolo pil corretto). Tuttora gli abitanti non indigeni della regione manifestano la
loro posizione contraria alla realizzazione di quella festa dovuto a differenti ra-
gioni (alcuni considerandola pregiudiziale per le attivitd economiche; altri ripu-
diando i conflitti e Pebrezza che possono verificarsi durante la sua esecuzione; ed
altri ancora ripudiando la reclusione e I'atto di strappare i capelli, considerari co-
me pratiche di crudelta). C'¢ da mettere in evidenza la discrepanza tra il ciclo di
celebrazioni dei bianchi (includendo tutte le confessioni religiose, come “catroli-
ci’, “protestanti” ed i “movimento da Santa Cruz”), basato nel battesimo e nel
matrimonio, e le tradizioni ticuna, che segnano l'inizio della pubert: dando po-
ca rilevanza a quelle altre commemorazioni. Gli alti costi nei termini di tempo ¢
di lavoro per realizzarc la “festa da moga nova”, con la preparazione delle bevan-
de fermentate, le spedizioni di caccia e di pesca (per la preparazione degli ali-
menti} e la raccolta di specie vegetali (per la realizzazione delle maschere, degli
strumenti musicali, delle pitture e delle decorazioni) aiutano a capire le difficoley
alle quali vanno incontro le famiglie ticuna per celebrare questo rituale. Per di
pity, ’¢ I'aggravante della duplicazione delle celebrazioni (visto che le autorita
delle religioni ufficiali fanno pressioni affinche il loro calendario festivo sia ri-
spettato).
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decisioni della comunita?. Fino a quando non si sposano e stabiliz-
zano i loro matrimonio (nascendo il loro secondo figlio e stabilen-
dosi in casa propria, assumendo cosl lo status di #nazi, capo famiglia)
i giovani ticuna non sono molto ascoltati e non hanno‘ la stessa re-
sponsabilicd degli “nomini maturi”; condizione che si alt,era solo
quando si invecchia e si passa ad essere trattati cotme 01 0 0¢ (ponno
o nonna) da tutti i giovani, ¢ non solamente dai propri nipoti (que-
sto avviene quando le persone sj avvicinano ai 60 anni di eta). _'

Si pud affermare quindi che pitt di 1/3 della popolazione ticuna
& costituita da “bambini” (b6-4 o bé-é). Facendo una comparazione
con la nostra societa si pud osservare che approssimativamente il
60% di questa popolazione & composta da persone che possono es-
sere considerate come minori, con. partecipazione politica limitata.
Si pud anche notare quanto siano ridotte le proporzioni di coloro
che, in accordo con le antiche tradizioni, sono considerati come
portatori di maggior conoscenza ed esperienza. . '

T tre personaggi che compongono la copertina di questo hbr-o
provengono proprio da quella pitt ampia fascia di eta (dei bar.nbl—
ni”). Questi non posano solo per la macchina fotografica del ricer-
catore (come & il caso della bambina pili alta nel centro), ma reagi-
scono anche alla sua presenza (come succede con la bambina a de-
stra e, soprattutto, con il bambino pilt piccolo a sinistra) . Il bam-
bino, tra Ialtro, simulando di scrutare all’interno (o attraverso) la
macchina, sembra che stia specchiando l'atteggiamento del ricerca-

? Questo fatto inizia ad essere modificato solo in quest'ultimo decennio con
la creazione di scuole nei villaggi indigeni e Listituzione del ruolo di “monitore
bilingue”, occupato dai giovani ticuna. _ . ‘

0 Anche se non esistono tradizionali proibizioni relative all'immagine delle
persone, la maggior parte dei Ticuna reagiscono negativamente' quando sono con-
templati o registrati come “oggetti etnici”. Generalmente stab}hscor{o uny mtcrio_-
cuzione molte attiva con il ricercatore, sia questionando i suoi scopi ed interessi,
sia facendo satira sulla situazione (e cosi trasformando losservatore in oggetto di

commenti).
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tore, come se cercasse di cogliere giocosamente il mondo esteriore
che pretende di registrarlo e comprenderlo.

Uinterattivita & stata sempre una caratteristica permanente della
mia ctnografia sui ticuna. Non mi sono mai sottratto a discutere con
loro la natura e lo scopo del mio lavoro, giustificando ogni scelta
adottata e rispondendo sempre alle interrogazioni da loro presenta-
te. Non erano solo delle domande sul ricercatore, la sua famiglia,
citta di origine e lavoro svolto, ma in generale sull’'universo dei bian-
chi distanti (calcio, tempo libero, tecnologia di produzione, sviluppi
della scienza, ecc).

Tra le interrogazioni pii frequenti si incontravano quelle relati-
ve ai diritti che loro possedevano come indigeni e perfino come co-
muni brasiliani. Nelle relazioni che stabilivano (di lavoro, di resi-
denza, liberta di culto, ecc) con i “padroni” seringalistas tali diritti
non erano affatto considerati. Ho sempre cercaro di rispondere con
la massima obbiettivith a tali questioni, trasmettendo loro informa-
zioni precise, fornendo documenti legali e contatti con persone che
potevano {meglio di me) aiutarli relativamente alle loro rivendica-
zioni. Giammai dissi loro come dovevano procedere e non ho mai
direttamente preso parte alle loro decisioni.

Con il passare degli anni ¢ il consolidarsi di un’associazione po-
litica ' iniziarono a trasformarmi in un “informante” specializzato
su determinati argomenti (principalmente su quel che riguarda la
demarcazione del loro territorio ed il rafforzamento degli elementi
della loro tradizione), facendo si che mi recassi diverse volte nelle lo-
ro aree, assistessl a numerose assemblee, aiutandoli nella stesura di
progetti ¢ accompagnandoli in varie commissioni che questi invia-

11 Conselho Geral da Tribo Ticuna, CGTT, isttuito nel 1982, era in realta
un consiglio di cacicchi,‘ convocato una volta all'anno (o ogni qual volta fosse
considerato necessario). E una delle pii1 antiche organizzazioni indigene del pae-
se, avendo oggi una sede nelia citrd di Benjamin Constant, dove mantiene un
museo (il Museo Magiita) ¢ coordina divetsi programmi di azione sociale (di sa-
lute, etno-sviluppo, radiocomunicazione, ecc).
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vano a Manaus, Brasilia ed altre cittd. Durante tutte queste occasio-
ni ho avuto Popportunita d’intavolare lunghe conversazioni con i
capitiio (leaders politici), con dei giovani (“professori” ed “infermie-
11"}, vecchi, funzionari della FUNAL pastori protestanti ¢ consiglie-
ri comunali. Tutto cid mi ha permesso di accumulare molte ore di
registrazioni e quaderni di annotazioni che non parlano solo di pro-
blemi attuali, ma che mi hanno aiutato molto a comprendere la va-
riabilitd e adattabilitd del modo di vita e di pensiero di questi indios.

Gl strumenti della vicevca

La sfida per la ricerca non era rappresentata pertanto dalla ne-
cessitd di cercare esclusivamente nella memoria degli anziani le fon- -

ti della tradizione e della conoscenza, e ancor di meno quella di do- -
ver rendere esplicite categorie o sistemi di categorie che hanno oggi |
limirate aree d’applicazione. La ricerca antropologica non poteva re-
stringersi esclusivamente a ¢i¢ che i Ticuna erano (o come si conce-
pivano), ma aveva bisogno di percepire anche quello che stavano di-
ventando. Si trattava di capire come nel mondo contemporaneo av-
veniva la tessitura della socialiti, partendo da punti di riferimento
eterogenei e qualche volta antagonistici.

Il lavoro di campo, spingendomi a coniugare I'esercizio dell’antro-
pologia con una prospettiva storica, mi condusse a delineare alcuni
nuovi strumenti d’investigazione. Diventava un fatto cruciale rivolge-
re I'attenzione non solo allo stato cristallizzato delle attuali relazioni
sociali, ma pili che altro ai processi sociali che generarono e modifica-
rono quelle forme. Il concetto di “situazione storica” 12 definito nel
paragrafo 3 della prima parte, ha come funzione quella di descrivere la

12 Hp utilizzato anche Lespressione “regime”, piir frequente nel’ambito della
scienza politica, che oggi tendo a preferire; infatti essa evita la possibile confusic-
ne con il concetto di “situazione sociale”, proposta di analisi ¢ di interpretazione
formulata da Gluckman.
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distribuzione di potere allinterno di differenti cornici d'interazione,
rendendo piti facile la comparazione tra i vari ¢ complessi contesti sto-
rici, favorendo l'identificazione dei fattori responsabili dei cambia-
menti e permettendo la formulazione di ipotesi che possano spiegare
tali trasformazioni.

Un'azione politica non pud essere considerata come un sempli-
ce aggiornamento di strutture incoscienti, od un mero aggiusta-
mento a determinazioni superiori (economiche, ecologiche, ecc.),
ma & segnata dalla sua intenzionalitd; ciog, dal fatto che i suoi fini
siano considerati da alcuni individui come pubblici, essendo ogget-
to di dibattito generale prima di essere seguiti in modo relativa-
mente consistente da upa sequenza di atti (che integrano un pro-
cesso). Affinché le azioni individuali possano rivendicare il fatto di

“stare rispondendo ad interessi comuni ¢ suppostamente molto im-
portanti, devono essere sottomesse a dispute ¢ questionamenti, do-
vuti alla molteplicita dei giochi sociali possibili, esprimendo una di-
mensione argomentativa ¢ permanentemente aperta del processo di
costruzione di senso in una collettivity 13,

F necessario criticare con radicalitd {ciog, cercando le sue radici) la
tendenza presente nella tradizione antropologica contro gli studi sul
contatto interetnico ed il cambiamento sociale, frequentemente carat-
terizzati come temi di grande rilevanza sociale ma di poco rendimen-
to teorico. La descrizione delle attivitd degli agenti coloniali non. ¢ af-
fatto un semplice problema amministrativo, come pensavano Fortes e
Evans-Pritchard (1940) nel definire il concetto di “sistemi politici na-
tivi” — divenuto moneta corrente nella disciplina — che deve essere cri-
ticato e sostituito. Un'antropologia del colonialismo non pud limitar-
si a cogitazioni solo utilitaristiche, ¢ tanto meno alimentare giudizi

13 Un esempio di questo approccio & fornito dalla lettura del mito d’origine dei
Ticuna presentata nel paragrafo 1 della seconda parte, inspirata da Ricoeur (1963)
e Veyne (1984), oltre che dal trattamento riservato ai' dati riferici alle narrazioni
sugli attuali omicidi di indigeni riportate nel paragrafo 2 della quarea parte, inspi-
rato da Apel {2000) e Cardoso de Oliveira (1998).
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morali o ideologici. Le implicazioni di una situazione coloniale per i
popoli autoctoni non si esauriscono in una descrizione ed- analisi po-
larizzante ed esemplificatrice di un antagonismo tra tradizionale e mo-
derno. La presenza coloniale non pud essere affatto ignorata dal ricer-
catore, né considerata come mera appendice sovrapposta alle istituzio-
ni native, come se fosse sostenuta esclusivamente da forze estetne.

Cid che fondamenta un approccio naturalizzante, ampiamente
criticato nel paragrafo 3 della prima parte, & un sisternatico rifiuto
del paradigma ermeneutico nelle scienze umane ¥, Un avvicina-
mento agli studi storici, specialmente ad alcune correnti e scuole
francesi, italiane ed inglesi, & stato decisivo per cambiare radical-
mente la rotta rispetto all'americanismo tropicale.

Sul piano diacronico la semplice lectura di testi e document evi-
denziava la molteplicita di forme e istituzioni che i Ticuna avevano
nel passato. Gli antenati degli indigeni che io potevo osservare du-
rante il lavoro di campo, stavano cambiando sempre le loro forme
ed isticuzioni, rielaborando le tradizioni e formulando nuove strate-
gie sociali. Cost avvenne nelle guerre contro gl Omagua, signori del
Rio delle Amazzoni e circondari, i quali durante le loro incursioni
catturavano i Ticuna per renderli schiavi; con le missioni religiose,
che furono impiantate lungo il Rio delle Amazzoni nel secolo XVIL;
nelle amministrazioni laiche del secolo XVIII, quando gli Omagua
venivano considerati gid come estint, ed i Ticuna si espandevano
nella regione incorporando altre popolazioni indigene (come, tra al-
tr, i Jusi, i Passé, gli Xumana ed i Caichana); ed, infine, le attivitd
estrativiste del secolo successivo, specialmente del lattice di gomma.

Gli indigeni non sono stati mai liberi dalle relazioni di assogget-
tamento, le quali si presentavano in modo differenziato ad ogni
contesto storico. Loro erano quello che potevano essere, realizzando
scelte tra le alternative esistenti all’interno delle cornici interattive

14 Per una critica pitt estesa e aggiornara di quest’atteggiamento vedt Fabian
(1983 & 1991), Bazin (2000 ) ¢ Bensa {1996 ¢ 2000).
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storicamente localizzate. Concedere al tempo presente un privilegio
assoluto ¢ un errore che rende difficile la comprensione di certi fe-
nomeni sociali i quali compaiono in periodi piti lunghi rispetto a
quelli del lavoro di campo. Per comprendere i movimenti messiani-
cl, per esempio, non & sufficiente operare con competenza all’inter-
no del “presente etnografico”; & necessario assumere una prospettiva
storica, che permertta di mettere in relazione fenomeni di un ciclo
lungo (Braudel, 1992) °.

Nella dimensione sincronica si verificava che il grado di inca-
psulamento dei villaggi nei confronti delle agenzie di contatto era
sempre differente, come erano anche distinte le combinazioni di
agenzie che divenivano abituali nella vita di ognuna di quelle collet-
tivitd. Il compito che si imponeva al ricercatore era di osservare e re-
gistrare i differenti modi di essere ticuna, invece di sceglicre arbitra-
riamente una di quelle possibilith come essendo tipica e rappresen-
tativa, riservando alle altre la presunta condizione di essere non au-
tentiche o transitorie.

Letnografo non pud limitare la sua analisi ai fatti osservati a li-
vello locale. In questo senso Panalisi densa delle situazioni sociali &
andata a coniugarsi con le formulazioni della micro-storia, incorpo-
rando tra i suoi strumend di lavoro la coscienza che 'inserimento di
uno stesso evento o personaggio in differenti livelli di scala pud ge-
nerare possibilitd e giochi sociali totalmente nuovi e differenti (Re-
vel, 1996 e Bensa, 1996). Lungi dall’essere uno scenario imposto ar-
bitrariamente dal ricercatore in funzione degli interessi circostanzia-
li della sua investigazione, il fenomeno dei livelli di scala & un dato
sociale obiettivo e fa parte dei calcoli e strategie degli stessi attori so-
ciali (Levi, 1992).

5 . ) C

Nel paragrafo 3 della terza parte sard realizzato un esercizio in questo sen-
s0, dove la storia ticuna verrd considerata come formando cicli di decadenza e sal-
vezza, che si concretizzano in periodi di tempo sempse superiori alla durata di un
lavoro di campo.
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Torii Aegacii (“il nostro governa”)

La mia ricerca tra i Ticuna pretendeva focalizzare la dominazio-
ne come un processo sociale, che ha bisogno di essere accuratamen-
te osservaro, descritto ed analizzato. E necessario sviluppare una
teoria sui fondament interni alla dominazione, mettendo in evi-
denza 1a forte e intima articolazione che creano tra loro le istituzio-
ni native ¢ quelle coloniali. E opportuno allontanarsi dalle conce-
zioni riduttiviste, che considerano la dominazione come un proces-
so di assoggettamento assoluto, dove il polo dominato non disim-
pegnerebbe anche una funzione attiva, reinterpretando, selezionan-
do e rimanipolando le pressioni che riceve dal polo dominante 16,
Come metto in evidenza nella seconda parte, centrando la mia at-
tenzione sulla figura di Manuelio, il quale progressivamente si ade-
gua alle esigenze degli indigeni distanziandosi dai modelli dello SPI,
il tutore & in certa misura una produzione del tutelato (ciog, non &
Pespressione di un’istituzione, ma dalla situazione dove & inserito).

La dominazione non & un fatto esterno, imposto da forze estra-
nee ad un popolo o gruppo umano direttamente osservato. La for-
ma e la funzione concreta che assume prende in considerazione e si
approfitta delle istituzioni native. Le potenzialita di gerarchizzazio-
ni e differenziazione, lambiguita di certe pratiche, o ancora l'assen-
za di meccanismi di controllo, sono alcuni fattori, tra gli altri, che
possono essere sfruttati da persone e gruppi subalterni per rinforza-
re il loro potere o prestigio individuale.

16 Una critica di questa concezione & stata formulata da Simmel (1964:25-
27), essendo essenziate per elaborare la sua teoria del conflitto come fattore di
coesione sociale. C'¢ da costatare nella discussione che segue la forte influenza
esercitata dalla tradizione marxista, specialmente dalla letrura delle opere politi-
che di Marx (notoriamente del classico I/ XVIIT Brumaio di Luigi Bonaparte),
che a mio avviso toglic alla teoria del conflitro un aspetto naturalizzante e for-
malista, che potrebbe paradossalmente vincolarla ad una prospettiva conserva-
trice.
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Quando regolano ruoli ed obblighi sociali, possedendo tra Paltro
un significato simbolico, le istituzioni coloniali passano ad essere in-
teriorizzate dal sistema nativo, che da loro non pud prescindere per
mantenersi e riprodursi in quanto unitd sociale. In queste circostan-
ze credo che sarebbe un errore — etnografico e interpretativo — tanto
cercare le articolazioni e la coerenza delle istituzioni senza includere
in queste il fenomeno della dorinazione, quanto produrre un’anali-
si meramente universalizzante dei processi di cambiamento sociale,
senza individuare le tradizioni culturali che alimentano le motivazio-
ni ¢ spiegano le pratiche concrete aggiornate dagli indigeni. II fatto
storico della creazione della prima riserva indigena nella regione del-
I'Alto Solimées, descritto nella seconda parte, & stato possibile sola-
mente nella forma in cui avvenne, perché i Ticuna credevano negli #
gine (“giusti” o “immortali”) e perché concepivano i cambiamenti
storici all'interno di una prospettiva escatologica ¢ millenarista.

Religione e politica sono domini indissociabili nella vita dei Ti-

cuna, generando un sorprendente dinamismo nell’articolazione tra
istituzioni coloniali e native. Nella terza parte mostro come i ruoli
di leadership, i #0-¢eru (“nostri capi”), pezzi integranti dello schema
di dominazione vincolato al regime tutelare, oltre a servirsi dell’i-
dioma della parentela per organizzare la loro rete di seguaci, posscg-
gono attributi ¢ eseguono attivitd di leader religiosi, incorporando
tanto principi di religioni esterne quanto elementi della tradizione
ticuna. Nel paragrafo successivo si rivela la dimensione occulta (per
i.bianchi) del regime tutelare, indicando la legittimita di natura re-
ligiosa attribuita ai leader, che sono scelti da Yoi, I'eroe creatore,
configurando un complesso concetto di torii aegacii (“nostro gover-
no”), che fa riferimento tanto a Yo7 quanto allo SPI.

Ogyettivando le condizioni di ricerca

Tra gli antropologi predomina, per lo meno dagli anni *50, un
sentimento che le condizioni di ricerca devono essere esplicitate me-
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lio. Ma come fare cid senza ricadere in una descrizione eccessiva-
mente fluida, dove il soggetto narratore produce enunciati riferiti a
tempi differenti (il momento della ricerca di campo e il momento
della seritrura), occupando anche posizioni distinte (testimone, ac-
cusato, procuratore, avvocato di difesa e giudice)? Alcune narrazio-
ni sulla ricerca di campo, quando siano secche e concise, potrebbe-
ro essere equiparate ai racconti eroici popolari, dove i viaggi e le sof-
ferenze degli eroi vengono alla fine ricompensati, trasformando pro-

gressivamente gli errori in cose certe, in un meraviglioso viaggio co- . - -

noscitivo il quale, durante successive tappe di interiorizzazione, por-..

ta a coglicre I"“essenza” dell’altro. Trasformare queste {generalmente = "
brevi) descrizioni convenzionali in lunghe ed esaurienti deposizioni ..

auto-biografiche, nelle quali gli oggetti della ricerca sembrano en-

trare in forma quasi tangenziale, non sembra essere una soluzione: .

efficace per lo scopo desiderato. S

NelPultima parte di questo libro presento al lettore, in mezzo al- :
Panalisi di eventi specifici della storia ticuna, due strumenti che pos-
sono essere utili per questo compito. Ho chiamato il primo “situa-
zione etnografica”, riferendomi ad un insieme di relazioni che il ri-
cercatore, contemporaneamente alla ricerca, mantiene con tutti gl
attori sociali che in qualche modo intervengono nel campo. In nes-
sun modo sarebbe corretto limitare tale descrizione ai soli indigeni
(che in quel contesto interagiscono con i non indigeni tanto quan-
to 'antropologo), tanto meno ridurla all'universo delle interviste
(isolandola da altre condotte ed artitudini che costituiscono il pitt
ampio oggetto d’interesse di tutti coloro che partecipano al contesto
di ricerca).

Sarebbe opportuno in questo caso avvicinare I'esercizio dell’et-
nografia alluniverso della ricerca in microfisica, nclla quale il me-
todo d’osservazione interviene nelle proprietd dell’oggetto investi-
gato. Il laboratorio nelle scienze umane & esclusivamente una co-
struzione analitica, prodotto di una narrazione relativamente con-
trollata, stabilita attraverso una serie di astrazioni e procedimenti di
diversa natura. Bachelard se ne rende conto chiaramente nel suo la-
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voro (1965:112). La mia intenzione nel proporre il concertto di “si-
tuazione etnografica” & stimolare il ricercatore a descrivere la sua ri-
cerca come un sistema di relazioni sociali, non come una narrazio-
ne di incidenti di viaggio o come I'approfondimento di esperienze
individuali. : '

_E lo stabilirsi di una rete di interdipendenze che rende fattibile Ia
ricerca di campo e rende propizio I'emergere di differenti sfere di co-
municazione tra 'osservatore, osservato ed un ineliminabile ed im-
plicito “tertius” (molto poco preso in considerazione ed analizzato
dal ricercatore). Nell'ultimo paragrafo riprendo il concerto di “co-
?lunité di comunicazione”, elaborata da Apel (2000) e applicata nel-
Petnologia brasiliana da Cardoso de Oliveira (1996), mostrando la
pluralica di significati che uno stesso evento pud avere in differenti
contesti, secondo. le caratteristiche delle distinte comunita di comu-
nicazione che operano in essi.

Ricondurre i daii ¢ le interpretazioni dell’etnografo ai metodi
d'osservazione adottati, agli insiemi di relazioni d’interdipendenza e
agli orizzonti di comunicazione stabiliti non conduce ad un relativi-
smno negativista, ma, al contrario, istituisce uno spazio di osservazio-
ni controllate, che possono essere sottoposte a test, potendo contri-
buire cosi ad un progresso della conoscenza che meriti d’esscre ag-
gettivato come scientifico. Ossia, riprendendo le parole di Bache-
lard: “La pensée oisive se croit libre parce qielle est pensée ocasio-
nelle, pensée contingente, pensée intime. Elle croit avoir I'étre parce
quelle refuse le devenir.” (1965:5).

Composizione del libro e ringraziamenti
N Per finire questa prefazione, mi piacerebbe descrivere la compo-
sizione di questo libro, che associa parti di due mie pubblicazioni in

por_toghese, una monografia (1988) e una raccolta di saggi (1999),
aggiungendo ancora un saggio posteriore (2000).
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La prima corrisponde, con lievi modifiche, alla mia tesi di dot-
torato in Antropologia Sociale, intitolata “O Nosse Governo™ Os 1i-
cuna e o Regime Tutelar (Marco Zero/CNPq, Sio Paulo, 1988), di-
fesa nel 1986 nel Programma di Pés-Graduagio em Antropologia
Social, nel Museu Nacional (UFR]), Rio de Janeiro, sotto I'orienta-
mento del Prof. Dr. Otdvio Velho. Dei dieci capitoli del libro, in
questa pubblicazione ne sono stati incorporati sei (rispettivamente 1.
numeri 3 della prima parte, 1 ¢ 2 della seconda, 1, 2 e 3 della ter-
za), lasciando di lato principalmente quelle parti che ho considera-
to come strettamente d’interesse etnografico o che furono poste-
riormente rielaborate ¢ pubblicate come articoli isolati.

Della raccolta, intitolata Ensaios em Antropologia Histérica (Edi-
tora da UFR]J, Rio de Janeiro, 1999), sono stati estratti quattro ca-
pitoli (rispettivamente i numeri 1, 2, della prima parte, 3 della se-
conda e 1 della quarta). Due di questi capitoli (quelli della prima
parte) forniscono informazioni generali sulla popolazione indigena
nel Brasile, funzionando come una contestualizzazione preliminare
¢ pitt ampia a disposizione del lettore, mentre gli altri due prendo-
no in considerazione specificatamente i Ticuna e dialogano chiara-
mente con il marteriale contenuto nella monografia.

Larticolo collocato qui al n. 2 della quarta parte, di elabora-
zione posteriore, pubblicato (con un’altro titolo) nella rivista Ftno-
grdfica (IV — 2:285-310, Lisboa, novembre 2000), riprende in
considerazione i Ticuna, ma dovuto alla sua posizione nel libro,
svolge una triplice funzione di chiusura del testo. Per il fatro di di-
scutere questioni relative all’esercizio dell’etnografia, incorporando
nell'analisi nuovi strumenti, va a costituire la quarta parte del li-
bro, intitolata “Lavoro etnografico e situazione coloniale”. Facen-
do ur’articolazione con la prima parte, permette di chiudere le ri-
flessioni sulla condizione degli indios nel Brasile, indicando Pesi-
stenza di un idioma dell’animalizzazione dell’altro, fondamento di
un discorso che in contesti precisi pud giustificare delle attitudini
intolleranti e razziste. Infine, costituendo 'ultimo riferimento al-
interno della pubblicazione, vuol richiamare I'attenzione del let-
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tore sul fatro che le minacce di violenza interetnica continuano ad

essere molto vive nella regione, come lo sono anche le credenze de-
gli indigeni sulla presenza e continuata manifestazione dei # dine.

Un dossier fotografico pud aiutare i lettori ad avere una rappre-
sentazione visuale di alcune persone ed istituzioni delle quali parla il
libro. Originalmente era un insieme (molto piti ampio} di diapositi-
ve che solevo proiettare durante esposizioni e conferenze. Per per-
mettere sistematizzazioni parziali, suscitando domande del pubbli-
co, le foto venivano aggruppate in tre blocchi — vita quotidiana, il
mondo coloniale e 'universo della festa —, divisione mantenuta nel
presente libro. Nel disporre le immagini in questa sequenza, sospen-
dendo lordine cronologico, era mia intenzione prevenire il pubbli-
co contro un evoluzionismo congenito, che mette sempre all’inizio
la condizione (esotica) di primitivo, seguita dall’ordine coloniale che
inaugurerebbe un’esistenza marcata dalla decadenza.

I Ticuna non sono affatto un popolo in via di estinzione; al con-
trario, questo popolo ha accumulato delle vittorie significative (la
demarcazione delle loro terre, una forte crescita demografica, il
rafforzamento dei loro costumi e dell’uso della loro lingua, la parte-
cipazione ¢ la gestione di diversi programmi di assistenza e svilup-
po). La sequenza delle immagini suggerisce piuttosto un ordine di
conoscenza, 'avanzare progressivo della ricerca e della comprensio-
ne dell'altro (movimento realizzato dal ricercatore e dal pubblico),
andando dalle scene della vita quotidiana fino alla sintesi proposta
dagli stessi indigeni, che mostrano tanto il loro modo di attualizza-
re le istituzioni coloniali quanto Ja forma come oggi praticano la
“festa da moca nova’.

Diverse persone hanno collaborato affinché questa pubblicazio-
ne assumesse 'attuale forma. In primo luogo, mi ricordo degli alun-
ni di un corso di tre settimane che avevo dato nell' Universith “La
Sapienza” nel Novembre del 1996; lo schema basico di questo libro,
che venne elaborato in quel momento (soffrendo appena alcune in-
clusioni posteriori), fu il risultato delle loro domande, reazioni e sti-
moli. Nonostante cio, 1 miel ringraziamenti pit specifici vanno ad
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alcune persone che in questo progetto hanno avuto un ruolo decisi-
vo: Fabio Mura, che & stato in questi ultimi anni un arguto e per-
manente interlocutore, traducendo con molto impegno tutto il ma-
teriale selezionato; Mariarosa Argento, che ha realizzato una prima
revisione del testo; Claudia Mura che con enorme volonti ha segui-
to le ultime fasi di chiusura della pubblicazione; il Prof. Dr. Anto-
nino Colajanni che, oltre al fatto di aver preparato un ricco saggio
sul mio lavoro teorico ¢ di campo, ha realizzato una meticolosa let-
tura di tutto il lavoro, facendo gentilmente un’ultima revisione de-
oli originali; il Prof. Dr. Gerardo Bamonte, un entusiasta degli stu-
di brasitiani, che fin dall’inizio aveva incorporato questo libro nella
collana da lui diretta, assicurando I'interessamento della casa editri-

ce Bulzoni.
Museu Nacional, Rio de Janeiro, Novembre 2004.

Jodo Pacheco de Oliveira
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DOSSIER FOTOGRAFICO

LA VITA QUOTIDIANA




2. Una donna prepara la caiguma (bevanda fermentata a base di manioca). Vendaval — 1981,
Foto: Jodo Pacheco de Oliveira.
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5. Una donna intreccia fibre vegetali in una cucina separata
1975. Foto: Jodo Pacheco de Oliveira.

3. Vaso in terracota usato per la fermentazione del pajauaru (altra bevanda fermentata a base
di manioca). Campo Alegre — 1981. Foto: Jodo Pacheco de Oliveira.

o

4. Bssiccatore di alimenti. Vendaval — 1987, Foto: Vera Paoclicllo.
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7. Alcuni zomini si recano a caccia risalendo I'igarapé Sao Jerénimo. Vendaval — 1987,
Foto: Vera Paolicllo.

9. Strumenti e recipienti per le attivith culinarie. fgarazpé Sao Jerénimo. Vendaval - 1987,
Fota: Vera Paoliello.

=i

8. Casa a due spioventl. Jgarapé Sio Jerénimo. Vendaval — 1987. Foto: Vera Pacliello.
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IL MONDO COLONIALE

10. Una bambina con una scimmia sul capo. Igarapé Sao Jerénimo. Vendaval —
1987. Foto: Vera Paoliello.
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Chiesa del Movimento della Santa Croce. Umariaga — 1975. Foto: Jodo
Pacheco de Oliveira.
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IL TEMPO DELLA FESTA




1. Arrivo dei visitatori. Jgarapé del Camatid — 1981. Foto: Jodo Pacheco de Oliveira.

2. Alcuni parenti della ragazza inizianda accolgono un mascherato. lgargpé del Camatia - 1981.
Foto: Vera Paoliello. )
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3. I mascherati danzano con i parenti dell'inizianda allinterno della casa della festa. [garapé
del Camaria — 1981. Foto: Vera Paoliello.

S R : & e A =

5. Donne e ragazze suonano i flaud all'apertura del luogo di reclusione dell'inizianda. Jgarapé
del Camatia — 1981. Foto: Vera Paoliello.

4. Periodo di riposo durante le danze. Jgwrapé del Camatia — 1981. Foto: Vera Paoliello,
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7. Preparazione degli ornamenti per inizianda. Jgarapé del Camatia — 1981, Foto: Vera' e
Paoliello. '

6. Strappando i capelli e preparando gli ornamenti rituali per Vinizianda. fgarapé
del Camatia ~ 1981. Foto: Vera Paoliello.
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- Il tamburello comanda il ritmo defla festa, Tgarapé del Camarii — 1981. Foto: Jodo Pacheco
de Oliveira.

10. Linizianda esce dal recinto di reclusione. fparapé del Camatid — 1981.
Foto: Vera Paoliello.
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PRIMA PARTE

GLI INDIOS IN BRASILE




1. La popolazione amerindia:
terra, ambiente e prospettive di trasformazione ' -

Nel tentativo di descrivere ed analizzare la popolazione amerin-
dia del’Amazzonia Legale ? la prima preoccupazione deve essere
quella di come affrontare I'enorme diversiti socioculturale dei suoi
multipli segmenti. La classificazione generica di “indio” o “indige-
no” tramite una relazione politica (la tutela protetiiva ed orfanolo-
~ gica) stabilita con lo Stato brasiliano, uniforma per scopi legali ed
amministrativi le collettivitd che sono porrtatrici di tradizioni radi-
- calmente tanto differenti tra di loro (e dalla nostra) quanto lo sono
- I'universo greco-romano rispetto a quello arabo e cinese.

Laspetto linguistico ci pud aiutare a meglio dimensionare I'etereo-
geneitd di questa popolazione. NellAmazzonia esistono attualmente
circa 150 lingue indigene specifiche (¢ non dialetti!), che sono riunite
~in due rami linguistici (Tupi e Macro-(GGé}, nei quali si incorporano
-~ pit della mera di tali lingue (raggruppate in 40 famiglic), rimanendo
“ fuori altre 12 famiglie linguistiche differenti e 9 lingue isolate.

! Versione sintetica di una comunicazione presentata al FBDS, relativa allo
Zoneamento Feondmico-Ecoldgico da Amazdnia (IBGE/SAT), 1994,

2 Dal 1953, poi modificata nel 1966, il Brasile definisce Amazonia Legal, al
-~ solo scopo di realizzare programmi di sviluppo, la regione che comprende gli Sta-
ti: Acre, Amapd, Amazonas, Mato Grosso, Pard, Rondonia, Roraima, Tocantins e
* parte del Maranhio. (N.d.d.)
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Per affrontare la molteplicita di orientamenti valorizzativi e for-

me d’organizzazione trovate all'interno di tale popolazione gli an-
tropologi frequentemente considerano le sue unicd come “sistemi
sociali” o “societa”. Espressione che nella terminologia tecnica delle
scienze sociali si applica a qualsiasi insieme di ruoli sociali e simbo-
lici che si articolano in un sistema relativamente coeso ed interna-
mente equilibrato. Parlare di “sociera indigene” (e non solo di “in-
dios”) rappresenta un modo di equipaggiarsi concettualmente per
occuparsi del fenomeno della diversita culturale esistente all’interno
della popolazione amerindia del Brasile. Tale concetto non implica
alcuna supposizione di isolamento sociale o territoriale, ¢ non deri-
va nemmeno da eventuali connessioni con gli attributi di sovranity
ed autodeterminazione che il diritto internazionale stabilisce per le
collettivita considerate come “popoli”.

Delle 206 societa indigene che esistono in Brasile, 162 sono di-
stribuite in Amazzonia. Esistono informazioni demografiche relati-
ve a 136 di queste, dando luogo ad un universe di 150.326 indios.
Su di altre 26 societa indigene presenti anch’esse in quei luoghi i da-
ti sono abbastanza frammentari, permettendo comunque di fare
una stima approssimativa di 160.000 indigeni nella regione amaz-
zonica (il che significa un 60% del totale degli indios brasiliani, se-
condo la stima pitt comune di 270.000).

Le societa indigene minori compongono una fascia demografica
che include 49 casi, rappresentando pitr di 1/3 del numero totale
delle collettivith amerindie. Si tratta di unith sociali in scala abba-

stanza ridotta, contando non meno di 200 membri indirizzati verso

un tipo di societa tipico delle bande e/o di un unico villaggio.

La maggior parte delle societa indigene - 70 su 136 — hanno
una dimensione media, possedendo tra i 200 e i 2.000 membri. Nei
termini di partecipazione del totale della popolazione indigena oc-
cupano un posto poco rilevante, ragruppando circa 42.000 indios,
il che vuol dire quasi il 28% del contingente indigeno dell Amazzo-
nia. Questo contrasta con il piccolo peso demografico offerto dalle
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societa in scala ridotta, che ammontano all’incirca a 5.000, corri-

. spondendo solo al 3,42% del totale.

Pensando alla partecipazione nella popolazione indigena totale,

fa fascia di maggior importanza ¢ rappresentata dalle societa con non
pitt di 2.000 membri, che corrisponde al 70% di questo universo.
- Alfinterno di questa fascia ci sarebbe ancora da distinguere tra due - o
- situazioni: quella delle societa che rimangono tra i 2.000 ed 1 10.000 - g
< abitanti, e quella delle macro-etnie (cio¢, quelle con pitt di 10.000

membri). La prima st inserisce nella fascia demografica pitt popolata,

_che conta piti di 65.000 indios, corrispondendo al 43,28% del tota-

le; nel secondo caso esistono solo due societd — quella dei Makuxi di

‘Roraima, ed i Ticuna, dell’ Amazonas — che hanno rispettivamente
-15.000 e 23.000 abitanti, corrispondendo approssimativamente al

~10% ed al 15% degli indios dell’ Amazzonia.

Nonostante alcune volte antropologi ed indigenisti abbiano par-
. . .- e . » oy e
fato di “territori di taluna o tal altra societd indigena”, & importante

- percepire che lo studio della dimensione spaziale della popolazione
.indigena brasiliana non pud essere realizzato in modo naturalizzato
- ed esemplificativo. Gli scontri con i fronti d’espansione della societd
- nazionale, uniti alle caratteristiche non centralizzanti delle strutture
- di potere delle societd native delle terre basse dell’ America del Sud,
“hanno prodotto una distribuzione spaziale di tali societa disconti-

nua e diversificata. In questo senso & indispensabile il concetto di
“terra indigena”. Se di fatto molte delle piccole etnie occupano fasce

“di territorio contigue raggruppando in queste il totale della popola-

zione di ciascuna di loro, questa non si pud considerare in nessun

- modo una situazione generale (incluso per loro), essendo molto po-

co comune tra le ctnie che in termini demografici hanno una di-
‘mensione grande oppure media.

Si considera in questa sede come terra indigena tusta o parte di
una povzione del territorio brasiliano che sia occupata ed utilizzata in
modo permanente da una societa indigena o da uno dei suoi segmenti
che la compongono, costituendosi in tal maniera nell’habitat tradizio-
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nale ¢ nella garanzia di riproduzione economica e sociale di detta col-
lettivita.

Quante sono e che superficie totale ricoproné le terre indigene
abitate dalle 162 societd indigene esistenti nell’Amazzonia Legale?
Basandoci su dati molto recenti (giugno 1995) forniti dalla Direto-
ria de Assuntos Fundidrios (DAF) della FUNAI, relativi alle sole
terre gid demarcate, & stato possibile stabilire che tali aree ammon-
tano a 216 totalizzando complessivamente 55,2 milioni di ha ed
ospitando una popolazione di 95.000 indios (il 60 % della popola-
zione indigena dell’Amazzonia Legalc).

Le elevate porzioni di terre demarcate in Mato Grosso e Roraima
sono dovute senza dubbio al riconoscimento ed alla demarcazione dj
parchi e terre indigene con grandi dimensioni spaziali (rispettiva-
mente il Parque do Xingu, demarcato nel 1978, arrualmente con
2.642.003 ha ¢ la terra Yanomami, con 9.664.975 ha, demarcata nel
1992}, come risultato dellacquisizione di una grande visibilith na-
zionale ed internazionale, trasformandosi in veri e propri emblemi
dell'indigenismo brasiliano. Dove sono stati assenti programmi mul-
tilaterali ¢ situazioni di grande pressione nei mass-media, come & il
caso dello stato di Amazonas, le demarcazioni non vennero incenti-
vate ¢ trovarono forti pressioni contrarie da parte degli interessi pre-
senti nella regione, non riuscendo nemmeno a raggiungere la meta
del numero totale delle terre indigene esistend in tale stato.

Considerando le differenti dimensioni di queste unit3, in Rorai-
ma, nell Amazonas ¢ nel Pard le aree indigene (demarcate o sola-
mente identificate) rappresentano grande parre dello Stato (rispetri-
vamente 39,20% e 17%). Riguardo alla relazione tra la dimensione
¢ la popolazione delle aree indigene demarcate, risalta nitidamente
lo stato di Pard (con una media di un indio per 1.964,5 ha di terra),
rimanendo tra altro ben al di sopra della media regionale (581,8).

I dati della FUNAI presentano, riguardo a tale regione, un in-
ventario di 371 terre indigene, quasi la metd delle quali (175, o
47%) situate in Amazonas. Considerando globalmente tutta 'A-
mazzonia Legale, si verifica che solo 129 terre indigene sono effetti-
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- vamente regolarizzate, corrispondendo a poco pitt di 1/3 (o 35%)

deil’intero universo in questione.
‘Tentando di stabilire una stima che ridimensioni il totale delle
371 terre indigene inventariate dalla FUNAT in Amazzonia, do- -
vremmo aggiungere all'insieme delle 218 terre gia demarcate (55,2
milioni di ha) la situazione di 35 aree gia abilitate per la demarca-
zione ma che stanno aspettando finanziamenti (5 milioni di ha);
Con ci6 avremmo un totale di 60,2 milioni di ha, tra terre gia de{_.-__ :

marcate ¢ quelle in procinto di esserlo. S

Le terre indigene che devono essere ancora identificate dalla FU-
NAI non possono essere oggetio di una esatta misurazione per il fat-
to di essere tutt'ora in fase di studio e di definizione tecnica. Esisto-
o comunque 15 proposte di delimitazione inoltrate dalla FUNAI al
Ministério da Justiga, per un totale di 13,5 milioni di ettari (inclu-
dendo due grandi aree indigene situate nell’Amazonas, che da sole ri-
coprono 10,3 milioni di ha). Tra le restanti 105 aree oggetto di iden-
tificazione, con la possibile eccezione del Vale do Javari (AM), non
esistono casi che coinvolgono una numerosa popolazione indigena
oppure con grandi estensioni territoriali. Una stima con finalith me-
ramente indicativa suggerirebbe che il totale delle terre indigene del-
P'Amazzonia Legale dovrebbe entrare in una fascia tra gli 85 ed i 92
‘milioni di ettari.

- Negli ultimi anni sono stari stipulati accordi tra il Governo Bra-
siliano ed il Gruppo dei G-7, con lo scopo di fornire finanziamenti
per la demarcazione e la protezione ambientale di un gran numero
di terre indigene dell’ Amazzonia. Tale programma — denominato
Projeto de Protegio das Terras Indigenas na Amazbnia Legal (PP-
TAL) — fornirebbe i mezzi necessari per I'identificazione di 42 e la
demarcazione di 81 terre indigene, per un totale di 32 milioni di ha
(includendo le 35 arce gid legalmente abilitate a tale scopo) che sa-
rebbero demarcati senza gravare sul bilancio economico brasiliano.

Le terre abitate dalla popolazione indigena dell’Amazzonia rac-
chiudono un ambiente naturale anch’esso altamente diversificato. E

~ importante chiarire il fatto che il territorio occupato da una societi
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indigena non sempre & circoscritto ad un unico ambiente naturale,
essendoci casi in cui i vari segmenti di tali societd abitano in diffe-
renti nicchie ecologiche adattandosi in modo peculiare alle costri-
zioni offerte da questi ecosistemi,

Sarebbe possibile distinguerle a partire da per lo meno cinque
nicchie ecologiche: le isole ed i bacini del Rio delle Amazzoni e dej
suot principali affluenti; la foresta amazzonica pit tipica, che com-
prende le aree interne pianeggiandi, chiamati i “centri” (dove si pra-
tica l'agricoltura permanente), ma che molte volte si estende fino al-
le banchine rivierasche, configurando fasce di terreno dette “terra fir-
me”; le foreste inondate ( igapds) e le regioni lacustri interne, dove I'e-
strazione del lattice di gomma predomina sull’agricoltura, essendo
un‘area molto propizia per la pesca e la caccia di animali di piccola
taglia (scimmie ed uccelli di media dimensione); le savane e gli ster-
peti, in cui si sviluppa la caccia, la raccolta e dove certe volte si arri-
va ad adottare qualche forma di allevamento, attivith che convivono
con una piccola coltura di tuberi; le aree in cui 2 foresta amazzonica
viene associata a terreni di relativa altitudine, dove la temperatura
raggiunge i livelli pits bassi in alcuni periodi del ciclo annuale.

Lenorme diversitd biologica nell’ Amazzonia pud rappresentare
una ricchezza cruciale per il Brasile, visto che costituisce un fattore
chiave per lo sviluppo della scienza ¢ della tecnologia su scala pla-
netaria. Alla vigilia del terzo millennio la ricerca per la realizzazione
di banche di germoplasma & gia una realed. Si dice perfino che po-
tra essere il petrolio dellera dell'informatica. Differentemente dalle
condizioni di laboratorio, nell’ Amazzonia esiste una biodiversita vi-
va, riprodotea regolarmente nelle sue diverse nicchie ecologiche ed
in gran parte conosciute e manipolate dalle popolazioni tradiziona-
li di quei luoghi. In special modo il ricchissimo bagaglio di cono-
scenze in possesso delle societa indigene dell’Amazzonia sulla naru-
ra che le circonda ha bisogno di essere considerato come un fatrore
strategico, che deve essere protetto dallo Stato Brasiliano e che po-
trd generare (dovutamente seguito ¢ regolato) speciali risorse per lo
sviluppo economico ¢ Pautosufficienza di tali societa.
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Per concludere, volevo fare tre brevi commenti che possono ser-
vire come segnali d'allerta per qualunque pianificazione o program-
ma di sviluppo che si voglia realizzare nell’Amazzonia Legale.

Primo, si stima che circa il 98,6% delle terre indigene siano lo-
calizzate nell’ Amazzonia, rappresentando approssimativamente il
18,4% della superficie totale della regione. E impossibile in questo
~contesto pensare seriamente ad uno sviluppo regionale sminuendo
Timportanza della presenza indigena o considerandola come qual-
cosa di esotico o circostanziale, che potrebbe rimanere come una
variabile esogena ai modelli di sviluppo elaborati. O i modelli par-
‘tono dalla realtd esistente o non saranno seguiti all'interno dell’at-
tuale ordinamento giuridico-amministrativo, minacciando i diritti
«costituzionali legittimamente riconosciuti e fomentando conflitti e
tensioni sociali che andranno solo a logorare I'autorita pubblica.
Secondo, non & possibile occuparsi del problema indigeno in
termini astratti, come se fosse solamente una questione fondiaria,
che possa essere risolta attraverso una comparazione implicita con il
modulo rurale ¢ tramite il controllo di una sola variabile (come per
esempio; la relazione terra/indio espressa in ettari). Affidarsi alle sta-
tistiche esclusivamente sul numero ¢ 'estensione delle terre indige-
ne per arrivare alla conclusione che la loro dimensione & eccessiva
(sia in termini generali, che per qualche area in particolare) rappre-
senta una presa di posizione affrettata e unilaterale. Ragionando a
 partire dall’cterogeneita delle risorse ambientali presenti nelle terre

indigene si avrd un’impressione molto diversa, facendo si che la va-
- riabile demografica possa passare addirittura in secondo piano.
- Molte volte la demarcazione di una terra indigena & uno strumento
essenziale per la protezione ambientale, rendendo possibile la pre-
servazione di un delicato equilibrio tra fattori che permettono la
coesistenza di complessi ecosistemi (notoriamente gli igapds e la fo-
resta equatoriale) dove — anche senza considerare danni ambientali
- P'adattamento di altre popolazioni & molto difficile o perfino im-
~ possibile nel breve o medio periodo. Per valutare il significato com-

plessivo (fondiario, demografico, culturale ed ambientale) di una
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terra indigena & fondamentale pensare alla diversica ambientale che
ospita ed alla complessa interazione tra gli ecosistemi e le popola-
zioni culturalmente differenziate che la abitano.

La terra indigena (come le stesse societd indigene che hanno
molto pili senso al plurale che al singolare) deve essere considerata
come qualcosa di molto particolare rispetro ad alere configurazioni
fondiarie, dato che & il risultato di una complessa confluenza tra
una determinata coltura, un ambiente peculiare ¢ la politica gover-
nativa, I collegamenti tra la politica indigenista ¢ la preservazione
della diversita culturale sono molto conosciuti e fanno parte del-
immaginario collettivo nazionale, Ma ; collegamenti tra le culture
indigene e le nicchie ecologiche nelle quali si inseriscono sono poco
conosciuti dal punto di vista scientifico, tanto quUanto sono sottosti-
mate dal punto di vista amministrativo le interconnessioni tra poli-
tica indigenista e politica ambientale.

Terzo, & un errore pensare alle terre indigene, sia in modo cari-
caturale e preconcetto, che sotto lo stimolo di un romanticismo in-
genuo, come terre che sono “sottratte” allo “sviluppa”. Le terre in-
digene sono beni del Brasile e le risorse ambiental; [ presenti sono
parte integrante del territorio nazionale. Solo che, per il fatto di co-
stituire Phabitat di indios, Putilizzazione di tali terre & destinata
prioritariamente alla riproduzione socioculturale dj queste popola-
zioni, dovendo pertanto adeguarsi agli usi e costumi trasformando-
si in benefici per i suoi abitanti tradizionali.

La legislazione indigenista ¢ gli interessi degli indios non pre-
scrivono che le terre indigenc stiano fuori dal sistema €COonomico
nazionale, o siano contrarie ad esso. Quello che succede & che o
Stato, rappresentato dall’organo indigenista, non conosce né la spe-
cificita delle culture, né Pambiente naturale e tantomeno la relazio-
ne concreta esistente tra loro. Invece di proporre nuove alternative
ed esplorare le potenzialita di tale relazione — come le conoscenze
accumulate sulla natura e le forme dj manipolazione utilizzate dagli
indios, articolandoli con i mezzi di sfruttamento nazionale delle ri-
sorse ambientali e le tecnologie pit avanzate — I'organo indigenista
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 tive oltre che programmi assistenziali che vadano a diminuire i ri-
- lavori monografici su ognuno dei cinque ecosistemi prima descritt,

. corporazione economica delle societd indigene nella societd nazio-

possibile pensare ad una cittadinanza differenziata, che permetta ai
- membri delle societd indigene di essere egualmente partecipi della

5 paragrafo cerca di affrontare, centrandosi inizialmente sulle diffi-

tato la formazione degli Stati occidentali moderni, per prendere in
- considerazione subito dopo le peculiarita della sua applicazione al

limitato dalla sua precarieta tecnico-scientifica e dall’ansia di defini-
te norme omogeneizzanti, finisce per ridursi ad una mera presenza
protettiva, in alcuni casi agisce in modo repressivo ed in altri attra-
verso iniziative clientelari e paternaliste (come sono i progetti eco-
nomici della FUNAI). S
Uno studio dettagliato della relazione tra society indigene ¢ nic-
chie ecologiche sarebbe senza dubbio molto importante e necessa-
tio. Una conoscenza scientifica piit elaborata sulle ragioni ¢ lé m
dalita degli antagonismi tra gli indios ed i fronti d’e.s]::)al_lsione com
pleterebbe tale Iavoro, permettendo di delineare iniziative governa-

schi di tensione sociale e di degrado ambientale. Oltre a realizzare

sarebbe opportuno portare avanti delle ricerche sulle modalita d’in-

nale, affrontando le forme gia esaminate e valutando i suoi limiti ed

inconvenienti, oltre che proporre le eventuali alternative possibili.
2. Cittadinanza, razzismo e pluralismo: la presenza

delle socicta indigene nell’organizzazione degli Stati nazionali

Di fronte al modello vigente di organizzazione dello Stato, &

costruzione della nazione brasiliana? Questo & il quesito che questo
colt presentate dal modello di organizzazione politica che ha orien-
contesto brasiliano. A tale scopo viene fornita una bozza di un qua-
dro storico, in cui sono affrontate tanto le rappresentazioni di vita

quotidiana che descrivono la partecipazione dell'indio alla forma-
zione della cultura ¢ dell’identitd nazionale, quanto le differenti po-
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litiche governative che. incisero sugli indios nell’ambito della storia
brasiliana. Nella parte finale sono indicate alcune prospettive per
poter superare dette difficolta.

Quando parliamo di cittadinanza i riferiamo a determinati ruo-
li sociali, ai quali & associato un insieme di diricti ¢ di doveri, che
vengono interpretati come tali dagli individui in qualita di membri

1 una comunitd politica, cioe, d’una collettivith che detiene una pe-
culiare espressione territoriale e possiede propri meccanismi di riso-
luzione di conflitti e di controllo sociale.

Nella esperienza storica dell'Occidente ¢ nel pensiero moderno
Punita politica con tali caratteristiche & lo Stato-Nazione, il quale
come collettivita di maggior rilevanza ¢ portata, instaura un circui-
to specifico di relazione tra gli individui che attraversa e si sovrap-
pone ai molteplici domini d'interazione e alle sfere di socialitd set-
torializzate. Affinché una simile rete di relazioni possa operare ade-
guatamente emergono processi di emogeneizzazione culturale e rie-
laborazione simbolica, dove i valori di base iniziano ad essere visti
come ripartiti ¢ ricondotti all'origine propria di quella collettivita
{Weber, 1983). ‘

A sua vola la creazione dello Stato & espressione di una volonti
collettiva, realizzata nella sua forma pit compiuta attraverso una de-
mocrazia rappresentativa, i cui procedimenti sona basari sulla libera
opinione ¢ sulle scelte razionali (e cumulative) dei cittadini. Una na-
zione ¢ un soggetto collettivo, che non solo rcostruisce il suo pas-
sato ed amministra il suo patrimonio culturale, ma ancor di pil si
manifesta come un progetto politico o utopia (Worsley, 1984), fon-
dato su una proposta di destino comune.

Per il pensiero illuminista il mantenimento dei vincoli partico-
lazistici tra gli individui — siano questi vincoli di parentela, localit,
comunione religiosa, interessi di classe o corporazione, oppure di
appartenenza etnica o razziale — non contribuisce al progresso e al
rafforzamento delle istituzioni statali. Le organizzazioni mediatrici
tra lo Stato e l'individuo sono viste come arcaiche ed irrazionali,
poiché procedono allo smembramento o addirittura alla soppressio-
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ne delle associazioni etniche che non corrispondono alla nazionalita
dominante (vedi Maybury-Lewis, 1984). - . o
La solidarieta degli individui verso il mantenimento di tradizioni
etniche e locali rappresenterebbe, quindi, una distorsione che pregiu-
dicherebbe significativamente il funzionamento del qu‘ello, deter-
minando un’inserimento parziale degli indios nella rogahta atiraverso
listituzione di una specie di “cittadinanza frantumata’, Ia.qu_aie”. -
metterebbe i legami etnici solo come lealta pnm_ordlah ¢ non CoMme d
appartenenza nazionale. Su questa strada, le nazioni, come ccl)_mum
immaginate” (vedi Anderson, 1983), avrebbero diminuita la Joro im-
portanza culturale € politica. Le unitd operative di un possibil ort
ne mondiale non sarebbero pili le circa 190 nazioni che ogg integ;
rebbero la comuniti internazionale rappresentata dallO.N.U., ma i
gruppi etnici interni agli Stati-Nazionali, il cul numero - dipendendo:
dalla definizione adottata — oscillerebbe tra 1 3.000 ¢ 1.6.000! .
Al contrario, il modello iHluminista di organizzazione Flello Sta-

1o si diffuse su scala planetaria, sovrapponendosi a quadri storici ¢
culturali radicalmente differenti da quelli deﬂ’EEropa Qc.:c1dental‘e L
dopo la Rivoluzione Industriale. Gli “Stati Creoli” emersi in Ameti-
ca sono il risultato dell’applicazione di questo modello ai processi di
costruzione nazionale che derivano da altre realt.?a econqmlche e ch‘e
inglobano una popolazione molto differenziata in termini cultura.h\.
I paesi dell’ America Latina iniziarono la costruzione del}a Joro unita
nazionale in virth delle guerre coloniali, ered1tar“1cl0 tral al_gro un ap-
parato amministrativo impiantato dalle stesse metrop(.)h' co)lomz—
zatrici. In gran parte delle antiche colonie lo Sti‘tf) anticipa ’1’ omcgl—l
geneizzazione linguistica e culturale, oltre che Iinvenzione ’ (vedi
Hobsbawn, 1983) di tradizioni condivise e la credenza in un’origi-
ne ed un destino comune. .
Una tale situazione storica era determinata d‘alla. cqnﬂuenza .dl

tre fattori: in primo luogo, il nuove Stato Ch(? veniva 1st1tu.1t0' era: in
termini storici e simbolici, il successore ¢ il diretto beneficiario d’'un
processo di conquista e distruzione di popolazioni autoctone; secon-
do, la sua popolazione possedeva, oltre ad una grande eterogeneita
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culturale e linguistica, unaccentuata eterogeneita razziale, alla quale
si collegava un sistema gerarchizzato di status socioeconomici; terzo,
i nuovi Stati disponevano di spazi interni estesi, che potevano costi-
tuirsi come regioni di frontiera, per una virtuale espansione dei si-
stemi produttivi. Taccesso a tali risorse economiche era controllato
¢ gestito dallo Stato tramite meccanismi di immobilizzazione della
forza lavoro (come le riduzioni missionarie, le dirertorie di indios e,
successivamente, le aree riservate), i quali si basavano per 'appunto
sul riconoscimento e riproduzione di diseguaglianza di status tra i
componenti di quella popolazione,

Le pratiche di sottomissione e sterminio della popolazione nati-
va, I'essere in continuitd o I'approssimarsi ad un sistema schiavista e
il mantenimento d’un colonialismo interno associato ad un sistema
asimmetrico di status, erano marchi molto profondi che non pote-
vano adeguarsi automaticamente al modello liberale. Se nell’aspetto
giuridico-formale erano sottolineate solo le similicudini, la pratica
quotidiana e Je ideologie di giustificazione si dimostravano assolura-
mente differenti dagli ideali di libertd, uguaglianza ¢ fratellanza.
Mentie il postulato di libertd era circoscritto alle dlite intelletruali ¢
dei latifondisti, le credenze ed 1 costumi erano orientati da un siste-
ma di forti asimmetrie sociali, implicando intolleranze nella condu-
zione di processi di esclusione sociale che, per metonimia, operava-
no come mera sostituzione degli atteggiamenti razzisti.

Nei confronti delle societa indigene & possibile identificare due
posizioni ben differenti, le quali in determinati momenti si incro-
ciano e si alimentano mutuamente, mentre in altri divergono o so-
no perfino antagoniste. Una di queste si materializza nelle teorie ¢
rappresentazioni (siano queste formulazioni intellettuali o di senso
comune, essendo possibile che queste ultime possano qualche volta
persistere per molto tempo dopo esser state confutate dal punto di
vista scientifico) sul contributo offerto dall’indio per la formazione
del popolo brasiliano. Laltra posizione & caratterizzata dalle diffe-
renti elaborazioni e pratiche che sono il risultato del fatto di consi-
derare 'indio come oggetto di azioni politiche dello Stato brasiliano.
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La soluzione brasiliana per la costituzione di un'unita nazionale
da una popolazione fortemente eterogenea e altamente stratificata

- pud essere analizzata attraverso due movimenti, uno sul piano delle
‘ideologie e delle giustificazioni, Paliro su quello delle serategie del-

I'azione sociale.

Nel primo livello I'immaginazione politica stabilisce come pun-
to di partenza il dato della diversita, il quale viene assolutizzato, mi-
tizzato e distorto. Le tre razze, posizionate sul piano orizzontale, so-
no indicate ad egual titolo come fondarrici della nazionalité‘. Nella
dialettica del pensiero mitico che ne consegue perd I'apologia della
diversiti & immediatamente sostituita per la sua negazione dall’apo-
logia della mistura, che viene indicata in prosa ed in versi come la

soluzione giusta e pacifica per i conflitti razziali e le contraddizioni
- sociali. Tl fine del processo, contratiamente alle teorie genetiche o al-
le osservazioni di esperienze storiche specifiche, & il progressivo

“shiancamento” della popolazione brasiliana, che nelle generazioni
successive, derivate da matrimoni interetnici, andra “pulendo la raz-

72" dai component indigeni e neri, ritornando al “prototipo del-
- Puomo” (perd perfezionato dalle caratteristiche valorizzate delle al-

tre “razze”). Questa & la favola delle tre razze, ironicamente denom%—
nata da R. da Matta (1981) “razzismo alla brasiliana”. Per questo ti-
po di pensiero ha senso — anche senza alcuna ulterior.e gil_.l.sti.ﬁca%‘io-
ne economica o politica — I'abolizione del traffico di schiavi e Vin-
centivo alla migrazione di coloni dall’Europa.

Sul piano delle strategie, la prima osservazione che si deve fare‘ 2
che la rappresentazione piti comune dell'indio lo colloca sempre in

“una realtd che riguarda il passato, sia ai primordi dell’u.manité, sia
~ai primi capitoli della storia del Brasile. Come avevo gia 0SServao
- (Oliveira, 1993 ¢ 1994), le immagini e gli stereotipi associati all’in-
- dio mettono sempre in risalto la sua condizione di primitivita, con-
~ siderandolo come molto vicino alla “condizione di natura’. Questo

e . D
si esprime nei termini utilizzati, che lo associano al primitivo (“abo-
rigeno”), ad una condotta con pochi elementi di civilizzazione
(“selvaggio” e “feroce”) alla foresta (“silvicolo”) e al mondo animale
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(“bugre” 3). Tali associazioni si trovano esplicitate nella letreratura,

nella pittura, nelle arti plastiche, nei disegni infantili, nelle fotogra-

fie considerate come artistiche, nelle cartoline postali, nei calenda-
ti, nei francobolli, nelle illustrazioni di vario tipo e perfino nelle vi-
gnette umoristiche. Cid che atrira Pattenzione in tutte queste rap-
presentazioni ¢ che, nonostante 'indio sia un uwomo in possesso di
lingua e cultura, la sua immagine & sempre molto vicina al mondo
naturale; e quando si focalizzano i suoi element; di umaniti e i trat-

ti della sua cultura & sempre per dimostrare la sua estrema sempli-

cita (e quindi incorporarlo come espressione poco mediata delle
emozioni ¢ della natura umana) oppure, inversamente, per indicare
il suo esotismo (attraverso una critica implicita rispetto ai suoi co-
stumi considerati come stravaganti).

Limpressione comune (oggi, come in passato) & che I'indio -
come lo si concepisce nei discorsi colti e di senso comune — sia “A-
nito” da molto tempo. Linsegnamento istituzionale di Storia del
Brasile nei libri di testo rafforza ulteriormente quest’immagine.
Lindio & solo un personaggio dei capitoli iniziali della storia brasi-
liana, come la scoperta, la prima messa, le invasioni straniere, le en-
tradas e bandeiras*. Nella storia economica Iindio & sempre consi-
derato come un ostacolo allo sviluppo, non essendo riscontrabile la
sua partecipazione in alcuno dei cicli economici. Dunica eccezione
¢ rappresentata dal periodo delle “droghe del ser#d0”, certamente per
le caratteristiche di nomadismo e rozzezza di cui cra investita I'ati-
vitd estrattiva, Nel ciclo del cauciiy, piti di un secolo dopo, ci si ri-
volge all'indio non come un seringueiro, ma come un nemico feroce
ed una grave minaccia per gli estrattori. Inoltre il suo carattere am-
biguo e traditore viene frequentemente indicato in quei riferimenti

* N.d.T. Derivata dal francese bougre, espressione dispregiativa con cui in
Brasile spesso ci si rivolge agli indigeni.

“N.AT. Le entradas (ingtessi) rappresentano le spedizioni compiute in epo-
ca coloniale verso le aree interne dell'atruale Brasile, mentre le bandeiras (bandie-
re) designano i simboli di tali spedizioni.
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al passato, rimanendo chiaro il farto che esistono indios: con nobili
sentimenti (sono gli alleati della Corona Portoghese) e 1ndlqs mer-
cenari. In tal modo, nelle lotte contro i Francesi ed Olanf1651 a Rio
de Janeiro e nel nord-est (Bahia, Pernar_nbuco e Mar'anhao) alc.:une
tribti si allearono con i Portoghesi e si dimostrarono importanti per
il conseguimento della loro vitroria, mentre altre appoggiarono gli
invasori intrattenendo con essi relazioni CommCE.leih..
Alcuni studiosi argomentano che nelle desc_rmor‘n\sulla. formg—
zione storica del Brasile e nella costruzione dell'identitd nazionale il
contributo indigeno fu completamente cancellato e soppresso (Or-
landi, 1985). Un'indagine recente (B. Ribeiro, 1987)‘ sugli elerr%e_n—
ti-della cultura indigena incorporati nella cu.ltura I.1a21.onale brasilia-
na ¢ nella lingua portoghese parlata in Brasllf': ne.indlgano una for-
presenza (includendo animali, piante, cul.mana, tecnologle,'co—'
umi, esseri soprannaturali), molto di pitr di quanto l.e valutazioni
generiche abituali sono solite indicare. Nells% toponimia, per esem-
pio, & molto diffusa I'utilizzazione di termini indigeni (specialmen-
te della lingua Tupi) per designare fiumi, spiagge, montagne, regio-
i, citta ¢ luoghi pubblici. Nonostante questi inventari siano tanto
estesi, finiscono solo per rafforzare immagine — prima menzionata
— dell'indio come personaggio esclusivo del passato e che. per con-
fermare la sua presenza nel Brasile contemporaneo si manifesti solo
attraverso vestigia, influenze e discendenze ataviche. ,
Per la popolazione brasiliana‘ (specialmente per.que.lla d'd(ii el:;—
troterra, per conflitti di interessi, ma anche per g\h abitanti de c
cittd, in funzione della rappresentazione generica gid comm_e\ntata) 1
- membri delle societd indigene sono classificati molto c_h pilt come
" “rimanenti” o “discendenti” che come “indi(?s”. I'Jz}dozmne attual_e
di questo qualificativo decorre a partire da un’esplicita autt.)denomcil-.
nazione oppure da uno status giuridico, con tutto un sistema di
simboli ad esso associato (tutela della FUNAL, rlven_dm?zmm dl‘ ter-
re, agenzic missionarie, antropologi, ecc.). Nelle regioni c.lox.fefeﬂzt'o-
no (o esistevano 1n un passato non lont.ano) gravi conflitti fondia-
ti tra i bianchi ¢ gli indios, questi ultimi sono fortemente discrimi-
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nati dalla societ locale, essendo molto caro il prezzo da pagare per
assumere tale autodenominazione al punto tale da essere molte vol-
te costretti ad adottare identitd negarive (come quella di “cabocs”
analizzata da Cardoso de Oliveira, 1981). ’

Al di fuori di tali situazioni circoscritte e transitorie — dove inol-
tre qualsiasi identitd sarebbe semanticizzara negativamente dal

gruppo che gli ¢ antagonista — in genere l'uso del designativo “in- -

dio” non ha lo stesso peso stigmatizzante di quello di “negro” (che
evoca sempre listituto della schiavirly), Nelle strategie d’interazione
sosla.de lidentita di “indio” — considerata sempre come “rimanente”
o d1§cendente” — pud esscre attivata perfino da bianchi, sia per evi-
denziare un processo individuale di ascesa sociale (come nel caso del
povero che si arricchisce nel mito del “self made man”), sia per in-
dlcare. la condiziene di “figlic della terra” (il “nativo”) in’ opposizio-
ne agh‘ appena arrivati (i denominati “paulistas” nell' Amazzonia, per
esempio). Lo pseudonimo di “indio” & stato {ed & ancora) appli’c{:to
a diversi politici e personalita dell’Amazzonia, come un modo per
investirli di valore ed autenticita secondo il discorso “nativista”, F
Tra lf: ehte: del nord ¢ nord-est & molto comune trovare petso-
ne ch'e rivendicano la loro origine dagli indios (ma non daj neri)
descrivendo che i loro nonni (o bisnonni) furono “apanhados n;
mato e a dente de cachorro”S. 1l fatto che la relazione con gli indios
si stabilisce sempre per linea materna si puo spiegare attraverso il
modello della famiglia patriarcale, dove ; ruol; femminili sono in
gran parte esercitati all'interno del focolare domestico ed evocano
il don_nmo dei sentimenti, in opposizione all’universo maschile ca-
ratterizzato dall'utilizzo della ragione e della conoscenza dalle arti-
vita pubbliche ¢ dalle distinzioni sociali. Lideologia i,ndigenista

o . L
n ha rotto con Ia rappresentazione dell’indio come un essere ar-

(aICo, ma ¢ rimasta circoscritta ai contenuti scientifici gia esistenti

adattandoli alle proprie esigenze. La rapida accettazione della le-

5 13 . at. .
Presi nella foresta con Fausilio di cani”,
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giteimitd del discorso indigenista, il suo peso persuasivo, il simbo-
smo che l'avvolgeva, hanno avuto come condizione di successo -
ropriamente la sua sovrapposizione a quella rappresentazione ge-

nerica dell'indio.

Per Rondon, un fedele cultore dei postulati positivisti, le societa
indigene erano inequivocabilmente classificate all'interno del perio- .
do feticista dell'umanitd, non potendo esserci la sua ascesa alla fase -

della conoscenza scientifica in modo rapido e diretto. E in funzione
di cid che Rondon qualifica come un fatto altamente traumatico ¢

negativo i processi di acculturazione diretti ed accelerati, come quel- "+

li:applicati dalle missioni religiose attraverso il battesimo ¢ il cate-

chismo degli indios. Nella sua visione, affinché gli indios potessero

fare un enorme passo per uscire dallo stato rudimentale in cui si tro-
vavano ed inserirsi con successo nel mondo moderno era necessario
che lo Stato gli garantisse protezione ed assistenza, rendendo possi-
bile che le nuove generazioni di indios potessero svolgere funzioni
produttive nella vita moderna. Lesempio pitt completo del suo pro-
gramma pedagogico e disciplinare & rappresentato dalle sue relazio-
T icon i sottogruppi Pareci, i cui giovani sono stati rieducati in luo-
¢hi speciali ¢ destinati a lavorare come braccianti, sentinelle, tele-
gfaﬁsti e macchinisti sulle linee telegrafiche del Mato Grosso {vedi
oberto, 1994). .

- Come discepolo di Comte, con un pensiero ancora legato agli
ideali dell'llluminismo, Rondon si opponeva radicalmente alle pra-
tiche di sterminio, messe in opera dalle élite regionali ¢ fondate su
presupposti razzisti. Contrariamente a tutto cid passa a propotre un
atteggiamento fraterno e pacifico nei confronti degli indios, incor-
porando nelle argomentazioni ufficiali il ragionamento che sono i
bianchi i naturali invasori delle terre occupate dai primi da tempo
immemorabile. Nonostante la rigida formazione filosofica (sua e dei
suoi collaboratori, generalmente ingegneri, militari e positivisti), nel
suo atteggiamento c'era anche una dimensione etica ed umanitaria
la quale, sul piano delle motivazioni personali, finisce per essere una
specie di “senso di colpa” sul processo di conquista.

77




La Commissione delle Linee Telegrafiche di Maro Grosso, diret-

ta da Rondon, & stata il paradigma per 'operato indigenista dello -

Stato brasiliano, includendo la propria creazione ed il funzionam
to deIIo specifico organo indigenista (lo SPI, Servico de Protec;ioe:c;
Indio). Operandg al margini della civilty, affrontando indios ostili
per rendere propizie in quelle regioni e nel Paese le condizioni pe
un futuro sviluppo, la Commissione Rondon aveva come molztr
morrer se precis:o Jor, matar nunca” ®. Grazie all’'immensa costanzo
d_el suol membri pili rappresentativi riusci a stabilire contatti aciﬁ?
ci con i Bororo, Pareci, Nambikwara e diverse altre tribis g‘m -
tefido lm.stallazione e la manutenzione del sistema di rele )rgﬁ o
mite filo 1n regioni fino ad allora considerate isolate daf pa?ese T
I gra.nch momenti della vita dell’organo indigenista sono stati
Proprio 1 processi di attrazione e pacificazione (Kaingang e Xoklen :
nel ‘sud e Parintintim nel Pard, nel primo quarto di secogIO' Xavantg
¢ diversi sottogruppi Kayapé nel Mato Grosso ¢ Pard, ne li anni
cmquanFa)., descritti ¢ glorificati come un’alternativa unjlanifari aIlu
19 sterminto. Questo & stato senza ombra di dubbio il ma 1'ora )
rito c_iell_o SPL essere riuscito a salvare dall'azione distrgtgtiva n;ej
ﬁ"OHtl- di espansione alcune sociery indigene, che se cosi non fi y
d1fﬁf:11mente sarebbero sopravvissute fino ai giorni nostri, Taleozs:
E:i%zmﬁntﬁ Uha avure continuitd nei I_avor'i pilt recenti dei sersan;-
: clla ] Nf.\l con molte altre societd indigene, come i Waimi-
rl-Atlroan,. i Guaji, gli Zoré, gli Uru-eu-uaud, gli Awd-Canoei
molti altri, le cui esistenze erano (0 sono ancora) minacciat o
sa de}_le aperture di strade e/o dalle grandi imprese economiil?ecau_
Lfdfaologia dei serranistas non stona con le rappresentazioni- it
generali sugli indios, esprimendo nitidamente paradossi dvs:ll%ltl—1
tegglamento rondoniano e della politica indigenista ufficiale. L
storia delle societa indigene ¢ concepita e narrata come una tr-ageg—1

6« . . .
, Morire se necessario, uccidere maj”
N- . . - . - . )
d.T Agenti indigenisti impegnati nelle arce interne del Brasile
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dia unica e ripetitiva, in cui si consumerebbe il processo inesorabi-
le di distruzione delle culture indigene ad opera dell'uomo bianco.
In un’intervista recente un serzanista qualifica il destino dei popoli
indigeni in termini assolutamente pessimisti € senza speranza,
equiparandoli ai “fossili viventi”.
 Nella concezione dei sertanistas gli indios sono solo un repertorio
di virth in procinto di essere perdute mediante il contatto interetni-
co. Atrualizzano in tal modo I'immagine del “buon selvaggio” e pet-
tanto dedicano tutti i loro sforzi giustamente a quelle situazioni in
cui gli indios ancora non sono corrotti dalle istituzioni dei bianchi.
Quello che considerano ideale, ma sanno che & impossibile, sarebbe
di costruire una campana di vetro protettrice intorno alle societa in-
digene, qualcosa che non permetta la presenza di influenze esogene,
con le nuove nefaste necessita e le dipendenze che queste comporta-
no per loro. Gli ultimi orientamenti dei fronti di attrazione della
FUNAI pretendono perfino di risolvere il paradosso fondamentale
del sertanista ateraverso lo scollamento della sua ideologia dalla prati-
a: gid non si raccomanda pitt di stabilire contatti con le tribl isola-
te, eccetto dove il rischio di distruzione ad opera di alri gruppi sia
imminente. In tal modo, I'intervento dei sertanistas sarebbe quello di
agire come un cuscinetro tra gli indios ed i fronti d’espansione eco-
nomica, garantendo ai nativi il pieno controllo del loro habitat.
- Se il sertanismo ha portato all’estremo il senso di colpa degli in-
digenisti nei confronti degli indios, la sua analisi & importante per-
ché permette di svelare, a causa della sua forma esacerbata, qualco-
a di molto importante e generale nel pensiero indigenista brasilia-
‘no, che si concretizza nella strutturazione ¢ legislazione della FU-
'NAIL La politica indigenista brasiliana & concepita fondamental-
_mente come un meccanismo di compensazione di fronte alla con-
‘quista ¢ alla dominazione delle societa indigene. Questo & un dato
_culturale, etico, psicologico (affettivo) e politico specificamente bra-
siliano, che fa si che gli amministratori, i legislatori ed 1 giudici bra-
siliani possano avete - indipendentemente dalla loro posizione so-
ciale — un atteggiamento di fronte alla questione indigena molto
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differente di quella dell'indigenismo messicano, della politica colo-

niale britannica in Africa o in India, delle politiche dirette sulle po-
polazioni aborigene in Australia o in Canada, o dell’antica politica
sovietica delle nazionalied, '

La strategia politica delineata dall'indigenismo ufficiale propo-
neva solo obbicttivi compatibili con iniziative governative settoria-
lizzate, riunendo a tale scopo dati molto limitati ¢ diretti, che in-
ducevano ad una visione molto distorta delle societd indigene. In
un'analisi condotta molto dopo Darcy Ribeiro (1970) rendeva
espliciti 1 presupposti politici di quel modello d’azione indigenista.
Non crano gli interessi egemonici dell’economia che entravano in
conflitto con quelli degli indios, ma solo gli interessi meramente lo-
cali di alcune élite tradizionali, le cui artivita erano gia segnate dal-
la decadenza e senza ormai nessuna rilevanza per I'economia e la
politica nazionale. Era contro tali interessi che lo Stato doveva ¢ po-
teva agire, essendo essenziale a tale scopo la collaborazione dei mi-
litari che componevano il settore piti dinamico e illustre di quella
burocrazia. Nel praticare la protezione e Iassistenza alle popolazio-
ni indigene isolate nell' Amazzonia, includendo le fasce di frontiera,
Porgano indigenista operava in sintonia con le Forze Armate per
promuovere l'integrazione nazionale. Gli stessi indios ed i funzio-
nari dello SPT molte volte erano descritti come guardiani e control-
lori delle frontiere. ‘

Tale strategia si appoggiava su dei dati e su di una specifica vi-
sione del problema indigeno nel Brasile. Gli indios rappresentavano
appena lo 0,2% della popolazione ed erano localizzati principal-
mente in punti reconditi del Paese. Le tribui brasiliane — a differen-
za della forte presenza indigena nel mondo andino — erano di pic-
cola dimensione, con un livello tecnologico abbastanza rudimenta-
le, frammentate in molte lingue e culture, senza possedere nessuna
maggiore unita politica. La questione indigena sarebbe, quindi, es-
senzialmente una questione di coscienza, di sensibilizzazione dell’o-
pinione pubblica sul tragico destino degli indios, convincendo lo
Stato ad agire in difesa di una popolazione ridotta, frammentata e
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on protetta, che non potrebbe ovviamente mettere ostac.oli_: di sor-
1a allo sviluppo nazionale. I'organo indigenista, molto llrr__uta_t.qz-_:lni_ -
ermini di finanziamenti e personale, ma molto prestigioso ag__h-;q._c_-i'.
chi dell’opinione pubblica e dei settori politici di rilievo, era segna
o da un atteggiamento perfino “romantico”, avendo. come fin
quello di fermare lo sterminio e permettere la soprﬁavwvet}za_i;:c_l_qﬂ'
ocietd indigene piir fortemente minacciate. In funzlf)ne di cid agi
episodicamente ed in modo puntuale, evita.ndo il peggio; "po
endo guadagnare al dettaglio ma perdendo al‘l’mgrosso , DD met-.
endo in pratica alcuna proposta consistente rispetto al fucuro d:CgII
ndios, né stabilendo nuove forme percoriibili per la loro partecipa
Jone nella nazione brasiliana. i
. 'Tale modello d’indigenismo & oggi interamente superato, essef- -
do questo incapace di produrre un'analisi adeguata e generare dﬂiret—
trici efficaci per azione in una configurazione storica molto thf‘:r—
sa e con nuovi assi conoscitivi ed ideologici. Nonostante continui a
fbrnire le basi per alcune prese di posizione negli attuali .dibiattiti,
cid si deve ad interessi corporativi di settori della burocrazia di Sta-
to e, contrariamente, all'attrazione che un discorso apocalittico su-
scita in alcuni settori ed organismi esclusi dalle iniziative ufficiali.
" Alcune analisi piti recenti sulle dimensioni territoriali e.s.ulla
‘composizione demografica della popolazione indigena l?ra51%1ana
hanno dimostrato Vinefficacia delle interpretazioni dell'indigenismo
- ufficiale. Studi compiuti durante gli anni ottanta hanno evidenzia-
to che nelle analisi precedenti, basate esclusivamente sulle cifre de.:—
. _rhograﬁche, ¢ stata sottovalutata I'importanza economica e geopoli-
~tica del problema indigeno. Se le societa indigene rappresentano so-
Io lo 0,2% della popolazione brasiliana, le terre che occupano u?:/ o ri-
vendicano superano il 10% del territoric nazionale (Oliveira,
1983), includendo estesi giacimenti minerari, importanti risorse
idriche, ed essendo situate, spesso, nelle fasce di frontiera-o di nodi
vitali per il trasporto e le comunicazioni. Pretende're di discutere la
~ politica indigenista come una questione di minor importanza, sup-
- porze che lo Stato non abbia interessi diretti e non sia coinvolto nel-
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le controversie esistenti e circoscrivere Pargomentazione presentata ©
solo a ragioni di coscienza, sarebbe un equivoco sociologico ed una -

miopia politica insuperabile.

T dati pits recenti indicano anche che la situazione di contatto ed
il profilo demografico degli indios brasiliani non cortispondono pitt-
alle interpretazioni precedenti sulle tribit isolate ¢ sulle fragili mi- -
crosocietd perdute nella foresta amazzonica. Secondo dati della FU- -
NAT i gruppi indigeni isolati, o che sono oggetto dell’operato dei -

fronti di attrazione, non sono pitr di 27. Le terre indigene gia de-
marcate nell’Amazzonia legale superano i 60 milioni di ettari e con
le demarcazioni ed identificazioni programmate, grazie a risorse in-
ternazionali (G-7, CEE e BM), la proiezione indica che sono circa

il 18% della regrone. Oggt si stima che le 206 sociera indigene esi- .

seenti in Brasile sommano un contingente di 270 mila persone, del-
le quali poco meno del 60%, distribuite in 162 societi indigene, so-
no stanziate nello Stato dell’Amazzonia. Al'interno di queste ultime
le societd indigene di media porrata (cioe, quelle che hanno tra 200
¢ 2.000 membri) rappresentano la maggioranza, corrispondendo al
28% della popolazione indigena totale dell’Amazzonia. Le societi
maggiori, nonostante siano di minor numero, ospitano quasi il
70% della popolazione totale. Le microsocietd, rappresentate da un
unico villaggio o da piccole bande, con popolazione inferiore ai 200
abitanti, sono meno di 1/3 del totale delle societs e rappresentano
poco pilt del 2% della popolazione indigena rotale (Oliveira, 1995).

Ci sono anche significativi cambiamenti nell'assetto giuridico-
legale. La Costituzione del 1988 dedica turto un capitolo agli in-
dios, riconoscendo i loro diritti alle verre di occupazione tradiziona-
le, oltre che la preservazione della loro cultura e di propri canali d’e-
spressione ¢ di rappresentazione (anteriormente monopolizzati dal-
la FUNAI a causa di un’interpretazione ristretta della logica tutela-
re). La legge complementare che va a sostituire lo Statuto dell'Indio
(Legge 6.001/73), ancora in dibattito congressuale, ha alla base co-
me innovazione dottrinaria fondamentale il riconoscimento delle
“societd indigene” come collettivita situate tra gli indios (come in-
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idui e cittadini brasiliani) e lo Stato. Si tratta di un passo imp(?r—
ntissimo diretto ad un rovesciamento dei presupposti omogeneiz-
zanti che orientavano le impalcature degli Stati moderni, importate
dalle istituzioni politiche brasiliane ¢ che fornirono le basi di una
olitica integratrice fino ad un passato non moltt_) lontano.

~ In questa cornice la rappresentazione generica ed ater.npor?le'
ellindio inizia a declinare come chiave interpretativa delfa situazio-

¢ indigena nel Brasile contemporaneo,'sv.uotandos.i come fattor'e di
gittimazione dei discorsi politici ed istigatore di nuove pl:atich.e
mministrative o assistenziali. Gli antropologi hanno messo in evi-

g - M > 1 2 RS 2 TEA
denza il fatto che “Pindio” non & un’unita culturale, ma un’identita

gale messa in atto per ottenere il riconoscimento di diritti slpec1ﬁ-‘
i. I leader indigeni hanno fatto marcia indietro nei processi locali
“identificazione puramente negativa e nel camuffamento .della loro
dentita etnica, e — senza considerarsi indifferenziati tra dx lgro, ma
primo luogo come membri di questa o quella societa mdxgeng -
vendicano solidali diritti comuni che provengono dallo status giu-
idico di “indio”. Le organizzazioni non governative (mcl'uso qu.elle
nissionarie) hanno accumulato un importante c.ap1talf:- di esperien-
¢ conoscenze per quel che riguarda le alternative asmten.mah edi
viluppo offerte alle societd indigene. L’esqcmo. paternahstg della
utela si & trasformato in un anacronismo disfunzionale, obbhganf:lo
azione indigenista a stabilire in modo crescente rapporti el_:ﬁcgcz €
ercorribili con organizzazioni indigene, universita ed organismi di-
ersi (incluso quelli internazionali). Iml’Il‘EPS&fIlenFC distanti dal‘la
appresentazione atemporale ¢ generica, gli 1{1(1_105 si trrjlsformanO.m
un argomento discusso da moltl settori specralizzaFl, c1rco_1an.do in-
nsamente per il mondo globalizzato ed essendo riconosciuti come
rsonaggi abituali del nostro universo posymoderno.’ .
- Piti recentemente perfino i discorsi e gli argomenti contrari fan-_
o riferimento a quella nuova immagine dell'indio come oggetto C.il
liritto. Si dice che I'autonomia delle loro riserve costituisce una mi-
accia per la sicurezza nazionale, ritornando alle teotie sul pericolo
costituito dai “conclavi etnici” e dalle “cisti culturali” per la costru-
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zione dell'unitd nazionale. Si suggerisce che il riconoscimento dei

diritti indigeni & solo un sotterfugio usato dalle grandi potenze per -

promuovere l'internazionalizzazione dell’ Amazzonia. Si dice che gli
indios costituiscono una parte privilegiata della popolazione rurale
brasiliana, dato che detengono estese porzioni di terra (e pertanto
sarebbero “indios latifondisti”) ¢ sfruttano con grande lucro le ri-

sorse naturali in loro possesso (sarebbero quindi “indios ricchi” ed

anche virtualmente “anti-ecologici”, poiché sarebbero “predatori
dell’ambiente”). In tutti questi filoni ideologici, i nemici degli in-
dios, appoggiandosi su un forte controllo da parte dei mass media,
cercano di presentarli come un ostacolo per la sovranitd nazionale,
per la giustizia sociale e petfino per la protezione ambientale, cer-
cando di coinvolgere nei loro ragionamenti i settori progressist del-
la societa. Gli indios reali sono considerati “falsi indios” oppure “in-
dios corrotti dai bianchi”, rispetto all'immagine atemporale ¢ gene-
rica, ormai quasi non pilt presente nella realcd brasiliana, e verbaliz-
zata come I"“indio buono e vero”. Se tutto cid ancora non arriva a
configurare una ripresa {nuova e populista) degli atteggiamenti raz-
zisti, rappresenta tuttavia nitidamente un tentativo di costruzione di
un “capro espiatorio” all’interno di teorie cospiranti e manichee nel
distorto panorama rurale brasiliano. '

Ritornando alle prospettive rispetto ad una nuova moedality
d'inserimento dell’indio nella nazione brasiliana, potremmo dire in
conclusione che le possibilita di riconoscimento legale del carattere
pluralista del paese sono ancora remote. Nonostante i testi legali
consacrino la prospettiva di un operato assistenziale differenziata
dello Stato (sul piano educativo, sanitario ¢ di appoggio allo svilup-
po), offrendo pertanto riguardo alle specificita degli usi e costumi
delle societa indigene, molto poco di tutro cid & stato concretizzato
allinterno dell’amministrazione pubblica. Certamente progressi si-
gnificativi dipenderanno da una profonda riformulazione dell’orga-
no indigenista e dei suoi quadri dirigenti, oltre che da una modifi-
cazione nel suo modo di relazionarsi con altri organi governativi e
dai suoi rapporti con gli enti non governativi e le organizzazioni in-
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digene. Nonostante i progressi evidenziati ci possano sembr_a'_rc.llng_};f'_f e
to pil avanzati nel caso degli indios piuttosto che in quello dei ne- .

ri, mai si & arrivati a concepire la possibilita di avere nel Congresso
Nazionale dei rappresentanti della popolazione indigena, - il -cui
mandato deriverebbe da ur’indicazione ed elezione fatte esclusiv;
mente dagli stessi indios. e

3. Riconsiderando il contatto interetnico

1 concetto di “situazione coloniale”

- 1l concetto di “situazione coloniale”, elaborato da Georges Ba-
indier, cerca di superare da un lato “la ricerca dell’etnologicament'e S
puro, di fatti inalterati, miracolosamente preservati in uno stato ori-

ginale”, mentre dall’altro intende sfuggire all'empirismo e al prag-

hatismo di un’antropologia pratica (Balandier, 1951, 1971: 35). I
oncetto si pone in modo critico nei confronti delle_ricerche antro-
pologiche per il fatto che queste affrontano il cambiamento S(?cmle
olo attraverso processi visti sempre separatamente uno dall’altro
come I'ingresso dell’economia monetaria, I'insegnamento modern.o
‘0 'azione missionaria), invece di percepite che in realtd “costitui-
S_cono un tutto” che in quanto congiuntura particolare “impone un
certo orientamento agli agenti ed ai processi di trasformazione” (Ba-
landier, 1971: 3},

.+ Tentando di delineare la specificity del suo approccio, Balandier
‘mette in evidenza due punti: primo, una presa di posizione decisa
¢i confronti della totalith (p. 4), considerata come una categoria
nalitica centrale sottolineata varie volte lungo il testo (1971: 3, 4,
10 e 35); secondo, una raccomandazione affinché gli studi sul cam-

: 8 Tratto da Oliveira, [.P. de, “O Nosso Governo”. Os Ticuna e o Regime Tute-
" lar, $do0 Paulo, Marco Zero, 1988.
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23-24, 36). Nonostante faccia riferimento varie volte a2 Gluckman
ed alle sue analisi di sitvazione (1971: 23 e 35-36), laccezione data
al termine da Balandier sembra allontanarsi molto da quella dell’an-
tropologia inglese, oscillando tra un’idea di contestualizzazione, od

: B
uno sfondo storico, ¢, d'altro lato, un concetto capace di assicurare -

I’InFegrgzione di differenti punti di vista, sviluppati da storici, socio-
l(.)g1, psicologi ed antropologi (pp. 23-24). Quest’ultima & la posi-
zione che predomina. Balandier (1971: 36), infatti, rende esplicita
Porigine di quest'approccio — uno “studio concreto e completo”

(1971: 27) — che risalirebbe al concetto di “fenomeno sociale totale”

formulato da M. Mauss. E propriamente con questo spirito che egli
conduce la sua critica a Malinowski, mettendo in risalto principal-
mente le limitazioni provenienti dal suo concetro d’istituzione come
risposta a necessita, ed inoltre confutando I'idea che il contatto ed il
cambiamento culturale avrebbero luogo tra istituzioni omologhe.

. At‘traverso una valutazione globale mi sembra che il concetto di
situazione coloniale potrebbe aiutare poco a indirizzare le ricerche
attuali sul contatto interetnico. Il concetto di situazione coloniale

come totalita complessa (pp. 3 e 10) non si rende in nessun modo -

operativo ¢ la propria definizione si rivela molto generica (“... un
dominio imposto da una minoranza straniera, ‘razzialmente’ e cul-
turalmente differenziata, in nome di una superiorita razziale (o et-
nica) e culturale affermata in modo dogmatico su una maggioranza
autoctona materialmente inferiorizzata” (pp. 34-5). Una tale enu-
merazione di caratteristiche economiche, politiche e ideologiche
non fiesce a dare solidita alla nozione o a concretizare meglio lo
sviluppo dell’analisi.

La teoria della frizione interetnica

Dalle ricerche sul contatto interetnico realizzate in Brasile alla

. - . .
tine degli anni 50 ¢ lungo gli anni ‘60 emerse elaborazione di un
metodo di approccio alle societa indigene denominato frequente-
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biamento sociale siano sempre realizzati “in situazione” (1971: 8, .

nte “teoria della frizione interetnica’ (Cardoso de Oliveira,
961, 1961b, 1964, 1972; posteriormente 1975, 1981). In un al-
o lavoro (Oliveira, 1983) ho cercato di mettere in risalto le con-
essioni che questa teoria ha con altri approcei sul contatto ugual-
ente praticati in Brasile, indicando parallelamente i suoi sviluppi
ella ricerca antropologica, servendo per pilt di due decenni come
rimento teorico di base per le indagini sul contatto realizzate in
uesto paese. Pertanto, in questo lavoro, mi concentrerd principal-
nte sulle sue formulazioni piti generali, evidenziando i suol vin-
(_)_lif_con differenti tradizioni teoriche ¢, posteriormente, discutendo
ua applicabilita all’oggetto di ricerca selezionaro.

Per considerare una teoria la cui elaborazione si sviluppa in un
go petiodo di tempo, la prima necessita, credo, & di realizzare
4 datazione che permetta di individuare i suoi sviluppi nel tem-
o, con ridefinizioni e elaborazioni, cioé come una traietioria in
a certa misura autocondotta. Cosi ho registrato Pesistenza di tre
omenti fondamentali, che io cararterizzerei come la presentazione
la definizione della nozione, l'inquadramento sociologico ¢ la pro-
blematica dell'identita etnica. Ovviamente ci sarebbe da dire che si
ratta di enfasi, non di esclusivismi, nelle varie fasi in cui i temi si as-
ociano e si sovrappongono.

La prima fase & quella dell’elaborazione del concerto, che corri-
ponde a testi programmatici (vedi- Estudo de Avreas de Fricedo In-
eréinica, progetto di ricerca pubblicato nel 1962), polemici (Aeul-
wraciio e Fricgdo Interétnica, pubblicato nel 1963) e quelli che sono
n primo tentativo d’applicazione pratica di queste idec (O Indio ¢
Mundo dos Brancos, 1964). Un riferimento teorico di base & i gia
ato testo di Balandier e la definizione di situazione coloniale, a
partire dalla quale Cardoso de Oliveira merte in risalto il problema
elativo alla totalitd, il che implicherebbe considerare che il contat-
o interetnico sia determinato da “gruppi in relazione tra di loro nei
ermini di dominio e sottomissione” (1964: 21). Il contatto tra
ruppi tribali e segmenti della societd brasiliana, quando esso ¢ ca-
atterizzato da aspetti competitivi e conflittuali, afferma I'autore, as-
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situazione di frizione interetnica &

metralmente opposti, oltre che interdipendenti” (162: 127-8).

Tentare di realizzare un processo di metaforizzazione appena
proprio atto creati-
9 b 0 - 1 0 - d ll) dl f‘ B
Vo~ — potrebbe aiutare a percepire la postzione dell'aucore di fronte
ad altre linee teoriche. La stessa scelta del termine “frizione” gia in-

dicherebbe l'intenzione dell’autore dj mertere in risalto, come com-

implicito nello svolgimento, ma costitutivo del

ponenti structurali del contatto, il conflitto e | interazione continud,
Proponendo nel suo discorso immagini come quelle di “crasmissio-
ne”, “adozione”,
Oliveira richiama I'attenzione non sugli aspetti culturali, benst sulle
relazioni sociali che sono i costituite. Si tratta dj modificare il pun-
to focale della ricerca, allontanandosi da una direttiva posta in ter-
mini di “cambiamento” o di “contatto culturale” (espressione prefe-
rita da alcuni autori inglesi, notoriamente M. Fortes, L. Mair ¢ Au-
drey Richards).

In questo senso la nozione di frizione interetnica ha la stessa di-
rezione teorica delle formulazioni posteriori di Barth (1969: 11-15),
avendo la funzione di modificare I'enfasi dei gruppi etnici in quan-
to “unitd porratrici di cultura” (“culture—bearing units’) verso una
visione della loro esistenza e efficacia sociale come “tipi organizza-
zionali” (“organizational types”). Tali similitudini di prospettive
spiegano, inoltre, perché in rielaborazioni successive (1975} Cardo-
so de Oliveira menziona ed utilizza le formulazion; di quest’autore.

? E importante ricordare alcune considerazioni di Derrida:
astratte nascondone sempre una figura sensibile. (. )
gura originale, sempre sensibile ¢ materiale (-..) non & esattamence una metafo-
ra. B una specie di figura trasparente, equivalente ad un senso proprio, che si
trasforma in una metafora quando it discorso filosofico la mette in circolazione”
(Derrida, 1971: 2-3).

@ 1+ -
Le nozioni
1l senso primitivo, la fi-

88

sumerebbe una proporzione globale, arrivando a coinvolgere Iinte-
ra condotta tribale e non tribale (1962 128). La definizione della:

una “situazione di contatro tra ;
due popolazioni ‘dialetticamente unificate’ attraverso interessi dia-

“assimilazione” od “incorporazione”, Cardoso de

Nel suggerire un'interazione continua tra due soc.1etﬁz, la n(tl)mo;lz
frizione chiude il cammino ad immagini ¢ concetti ¢ e tendon
scrivete il contatto come qualcosa ‘dlnacadentale ed Lsgantanioi
p_dééedendo una “caratteristica distrutt.wa e co_nducendo ad uno ; a
. cll anomia oppure di disorganizzamone' sociale. P'f:ijtaﬂt(?, per 11'1(3Z
r le sue associazioni incoscienti, k? teoria della frizione zntﬁﬂeﬁizi_
presuppone la condizione a.iel[ ’nfzdzo come passeggera, p((i)rtz;rﬁm:stin_
cercatori a non progettare nei fatti osservati 1d.ee riguar 01'
sione {brusca) o alla “scomparsa” (gradgﬂe)'dl quei popoli. L
- Bisogna osservare che i concetti utilizzati in questo caso pgsC ie-
dono un campo d’applicazione abbastanza esteso. 1 gruppi s :

¢ sono coinvolti nella situazione di frmone interetnica s.on'(l)3 ;212_1”
ratterizzati nel modo pilt ampio possibile, ora come gruppi trit \1”

962: 128,129), “societa tribali” (1962: 128,129) oppure soc1etai—
(1962: 129; 1964: 30), ora in maniera meno carica 11 %;323P%357
oni, come nel parlare, per sei volte, 41 popolazmnl ( o 11. iai
28 e 129). Anche il compito di precisare 1.1 contenuro clie re -
oni tra quei gruppi rimane a carico della ricerca ergplr;ci_a. o
societa tribale mantiene con la soc1eFél avvolgente (namoafi eo codi_
niale) relazioni d’oppozizgoolie, storicamente e strutturalmente

' ili” : 1964: 30). o
m_osf;{;hmﬁgio successivo, Cardoso de Oliveirg (Prmmpallm.en-
tenel 1967, nell'articolo intitolato “Problemas e hipdteses redatw}(;s:
a friccio interétmica”) tenta di fieﬁ?uf:‘le sue idee in un m; Scj) ; e
egli considera pil1 preciso, tramite 1 uuhzzg di al?l.n.l c;on(':os:tt soco-
logici. Quello che veniva prima (_ienom%nato rizione inte o
adesso & caratterizzato come un sistemd interernico, com%c(;s‘t(')
due sotrosistemi, quello tribale ¢ quello naz1(?nale, in contrac 1f111cl))r]1;
¢ opposizione 'uno con l'altro. La scelta ‘dl questi concetti SZHZ‘IO_
.provenire da una sociologia della modermzzam(?ne - v1enehr_n o
nato Gino Germani (1969) — il cui schc?ma teorico ha un chiaro de
bito con le elaborazioni funzionaliste .ch TalcotF PE.lI'S.OI.IS: -
* Emergono, di conseguenza, alcuni clementi di rigidita ne .? sila
analisi, i quali anteriormente non risaltavano in forma manifesta.
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Limmagine di frizione ha, senza alcun dubbio, il potere di allonta-
nare una visione negativa del conflitto, come qualcosa di necessaria-
mente distruttivo e non funzionale. Passa a suggerire, nel frattempo,
un dissenso temporaneo, un conflitto che potesse essere superato e
corietto, introducendo un concetto di sistema dove Pesistenza di en-
tita differenziate oppure contraddittorie andassero 2 concorrere per
la sopravvivenza ¢ il dinamistno (attraverso una trasformazjone gra-
duale) del sistema.

Il concetto di base passa ad essere quello di “integrazione socia-
le”, che designa “il processo responsabile della costituzione di quel
sistema interetnico”. Gli elementi integranti di quel sistema sono in
tal modo descritti non pitt come gruppi, ma come “meccanismi di
integrazione sociale”, essendo possibile distinguere tre “livelli di
operazione del sistema” (quello economico, quello sociale e quello
politico) dove tali meccanismi possono essere compresi nel loro fun-
zionamento, Viene messa in risalto la nozione dj “potenziale d’inte-
grazione” (1972: 87-9), la quale designa il grado di dipendenza che
un gruppo ha nei confronti di risorse controllate da un altro grup-
Po; ¢ cid indicherebbe la sua capacita d'integrazione nel sistema in-
teretnico.

Nel tentativo di dividere analiticamente le relazioni tra gruppi
coinvolti in un sistema interetnico, 'autore segnala una corrispon-
denza logica fra tali fenomeni ¢ le classi sociali all’interno della so-
cieta brasiliana (1972: 87), affermando che la frizione interetnica sa-
rebbe I"“equivalente logico (ma non ontologico) di quello che i so-
ciologi chiamano ‘lotta di classe™. Ma considerando I'enfasi che vie-
ne data all'integrazione nel testo citato, I'uso dato alla nozione dij
classe sembra differire molto dagli schemi marxisti, avvicinandosi di
pitt alla sociologia del conflitto industriale, dove lo scontro tra classi
conduce a un perfezionamento del sistema — nellaspetto tecnologi-
co e di politiche di benessere sociale (Dahrendorf, 1959) —, od an-
cora di pil alla concezione vigente nell’economia politica classica,
dove le classi sono gruppi con funzioni economiche differenziate ¢
specializzate. l

20

La discussione sull'integrazione avra come conseguenza il ripren-
dere schemi dualistici condivisi dagli studi sull’acculturazione e dalla

~ sociologia della modernizzazione '°. Cosi, nel tessere commenti sul-

I'integrazione e 'assimilazione (quest'ultima messa in evideng come
fatto che avverrebbe solo con gli individui di terza generazione, con
indios urbanizzati o ancor di piti con meticci), Cardoso de O.hvelra
osserva che “... il destino delle societd indigene, come socmté,. 8:’
quello della sua ‘decaratterizzazione’ progressiva nella misura in cui si
vanno integrando nelle economie regionali” (1972: 129). Nello stes-
s0 testo, indica che le ricerche si debbono orientare (ano Verso uno
studio di sizuazione quanto verso uno studio di pmcess'o,‘ 1ntenc.lendo
con questo “... la delucidazione dei meccanismi che chrlgono_ il pas-
saggio dall'ordinamento tribale a quello naz1().nalfa, nel f;uale”m trasfi-
gurano o tendono a trasfigurarsi le popolazioni abongel.le (1'972':
127). Pitt avanti, nell'inquadrare sociologicamente fa nozione di fri-
zione interetnica, egli spiega che il suo focus di ri’(,:erca e il procl:tlfsso
di “integrazione dell'indio nella societa nazion?le (‘1972: 89) o E
nel tentativo di associare alla sua prospettiva sociologica un dualismo
socioculturale finisce, come Malinowski, per essere condotto a ‘for—
mulare uno schema tripartito del Brasile, dove si avrebbe un primo

10 Tn altri testi e differenti da quelli da noi presi in considerazione, 'autore
mantiene un dialogo costante con ghi schemi dualistici. ‘ .

1 | necessario mettere in evidenza che un tale approccio teorico contrasta
fortemente con l'atteggiamento indigenista assunto dall’au:core., il quale in un ar-
ticolo intitolato “Utopia e politica indigenista” criticava lan:tco SPI per la sua
cedevolezza teorica di fronte ai piani dello Stato brasiliano: “... la dornanf:la in
che direztone cambiavano mai & andata oltre una semplice constatazion_e teorica di
che cosa raggiungerebbero, in fin dei conti, a costo c_li un'efficace assistenza tec-
nologica e medico-sanitaria, i benefici della c1v1hzza.z.ione. In questo er'a'lmphcr
to che loro andrebbero, ptima o poi, ad incorporarsi alla nazione brasiliana, nel
momente in cul si permettesse la realizzazione normale Fif:i loro processo evolu-
tivo. Ma mai & venuto in mente agli indigenisti brasiliani che la pmrz.m d_l quella:
politica portasse in sé la soppressione quasi totale dell’autodeterminazione di

quelle societd” (1972: 62).
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Brasile indigeno, un secondo con una dinamica espansionista, e un
terzo costituito dalla dialettica delle relazioni tra class; sociali e grup-
pi tribali, la quale sarebbe il focus delle ricerche svolte in quella dire-
zione (1972: 82-3).

Alcuni sociologi hanno ponderato la necessita di meglio defini-
re la nozione di integrazione, nel momento in cuj essa presenta
aspetti valorizzanti (Germani, 1969: 17). Per questo sono stare pro-
poste alcune distinzioni, come quella tra l'integrazione normativa e
Pintegrazione psico-sociale, o tra l'integrazione d’accomodamento ¢
l'integrazione di valori, o ancora tra giudizi d'integrazione e giudizi
di funzionalita (Germani, 1969- 41-47). La teoria dei sistemi inte-
retnici, quindi, non tenta di andare in quella direzione.

Un'altra limitazione di questo schema sociologico & il fatto che
riduce il campo dapplicazione della nozione d; frizione interetnica,
datoché prende come modello una particolare modalitd di conratto
per estenderla a tutte le altre. Il concetto dj gruppo etnico come
emergente da una situazione d’interazione, coinvolgendo aspetti di
conflitto e interdipendenza, & ugualmente condiviso da Barth. No-
nostante cio quest’ultimo ha un'idea meno restrirtiva d’integrazio-
ne, concependo la situazione dj complementarietd economica tra
gruppi (cita il caso delle tribi Fur e Baggara, rispettivamente agri-
coltori ¢ allevatori - vedi Barth, 1969 25-6) come una possibility d;
relazionamento tra le altre, includendo ugualmente la disputa per
uno stesso territorio, il mantenimento di eventuali relazioni di
scambio, o ancora l'esistenza di una interdipendenza rituale o poli-
tica (1969: 19). Lo schema analitico di Barth rimane cosi aperto agls
studi delle variazioni di situazions, permettendo di concepire tanto
casi dove la simbiosi sembra avvenire, con le identith etniche orien-
tando globalmente il comportamento degli individui, quanto casi
estremi, dove non ¢’¢ nessuna complementarieta tra i gruppi, i qua-
li non si organizzano pertanto in linee etniche (1969: 18).

Esistono anche difficoltd teoriche non risolte riguardo il modo
di rendere operativa Panalisi dei sistemi interetnici. Sul piano con-
cettuale, sono indicati due strumenti analitici, i concetti di “fronti
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.di espansione” (1972: 47-103) e di “agfinti interculturali” (ivi: 44-
.95). Un seringal'?, un castagneto, un'azienda ggro-pasto}rale, un ga-
:. rimpo %, possono essere comodamente pensati come un espressione
- concreta di differenti tipi di espansione. Ma‘un Posto Infiz(lgsenap .
una missione religiosa, una base militare, lagire df:‘:l regdtfza e I'a-
“zione intermittente di organi federali in sfere c,ilfferen.n p(p)ssciglo
- ugualmente essere concettualizzati.come fronte d e_spans1_orc1§. Dral-
tro canto uno specifico missionalc]‘no o un determmato” in 1gems£a
pud esscre caratterizzato come “agente mtercult'ura_‘le , dato che
- esprime la logica e la dinamica .de%l’um?rerso non mc_hgeno._ Ma;l co-
me pensare all’'unitd tra quel missionario {o 1r.1d1g.enls1fa? e un trlo
che lavori allo stesso modo e con simili intenzioni, uniti molte vol-
te da vincoli organizzativi e da una gerarchia ben c‘lf,ﬁmta? In que-
sto senso l'analisi basata sugli “agenti interculturali _polve'rlzza Pa-
zione delle istituzioni nell’attuazione indiv%dual\e de}l suoi rappre-
sentanti, permettendo di sopravvalutare l‘a lﬁ?ert'at ¢ 1 autonomia di
quegli individui a scapito di altre de.termmazmm ch. gruppo, istitu-
zionali e corporative alle quali effettwarpente'o?bediscon(').

Pud emergere una specializzazione di domlfl\ll tra questi due éon-_
cetti, quello di “fronte d’espansione” essendo pilt adeguatolquan 0 i
ha a che fare in una certa misura con un {o E)lu) gruppofi) cirgia‘mz—
zato(i), ¢ il concetto di “agente interculturale ' essend? questultimo
pit utilizzato quando si focalizza la presenza diretra e | 3219qe.d1 non
indios nei confronti del sottosistema indigeno. Questa divisione di

) e ) : he ven
EN.A.T. Luogo dove si estrae, tramite Iincisione degli alberi, senza che v

ano abbattati, il lattice di gomma. . . o o . )
g 3 N.d.T. Luogo di estrazione di minerali preziosi tramite I'utilizzo di attrez

i ici ivith quindi reali i individuale e non indu-
zi semplicl. Attivitd quindi realizzata spesso in forma indiv,

strializzata. ' . . )
¥ NJAT Luogo interno all’area indigena occupato da un funzionario del

I indigenista dello Stato brasiliano. . . ’ o
Org?;}gl.lg.jﬂfg:fendimre ambulante che passa da un villaggio all'altro, viaggiando

in barca o canoa.
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competenze pud avere un'utilitd pragmatica, perod distrugge I'unita
del quadro concettuale il quale passa ad orbitare intorno ad assi teo-
rici non compatibili. Sembra un compito impossibile quello di isti-
tuire un'unitd teorica fra i concetti di “fronte d’espansione” ¢ e di
“agente interculturale”, ereditati dagli studi nordamericani sull’accul-
turazione (vedi Siegel ez al., 1954: 980-2), i quali erano decisamente
rifiutati dalla nozione di frizione interetnica 7.

In termini molto semplici e schematici si pud dire che il pro-
blema & quello di come descrivere e affrontare teoricamente gli in-
dividui ¢ i gruppi non indigeni che intervengono nella situazione di
contatto, Il microrganismo sociale, con il quale I'indigeno sta in in-
terazione diretta (o che ha conseguenze pilt specifiche sulla sua con-
dizione presente o futura), non mantiene qualsiasi isomorfismo o
similitudine strutturale con modelli o gruppi dominanti nella so-
cietd pazionale '8, Cercate i concetti e gli schemi che possano ri-
specchiare in modo piir adeguato la diversita delle situazions di con-
tatto (nei termini di composizione interna, scala, interdipendenza e
conflitto tra le unita sociali esistenti in quel determinato luogo,
bianchi e indios) & stato il cammino qui scelto per tentare quella ri-
lettura della reoria della frizione interetnica, portando la discussio-
ne su altri concetti che cercano di superare per aluri versi le diffi-
coltd messe in evidenza.

16 Concetro profondamente legato alla nozione di frizione interetnica, evi-
denziando il processo di estensione delle relazioni capitaliste al campo brasiliano,
dimensione molto utilizzata da diversi autori in sviluppi successivi di questa teo-
ria (Velho, 1972; Martins, 1975). '

17 Laccenno ad agenti interculturali porta lautore a parlare di “sistemi in-
terculturali’ (1972: 97), e cid sembra andare in direzione opposta alla sua visio-
ne di gruppo etnico come prodotto d'interazione sociale.

18 b un lavoro successivo Da Matta osserva che le contraddizioni e le irre-
golaritd esistenti nella societh dominante dei bianchi, portande conflitii e brecce
tra i suoi interessi e ideologie, aumentano le possibilita di soppravvivenza ¢ pre-
servazione culturale dei popoli indigeni.
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- 1l concetto di “incapsulamento” e i suoi sviluppi

Un’alternativa analitica, che emerge per affrontare le trasforma-
zioni subite dalle comuniti contadine o dai gruppi tribali in funzio-
ne della loro sottomissione ad altre strutture (come Stati nazionali o
altre societd), & la nozione di incapsulamento elaborata da F. Bailey
(1969) da quel momento abbastanza utilizzata nei testi di antropo-
logia politica. Il punto di partenza per la descrizione di questo sche-
ma analitico pud essere la discussione che egli realizza, in un prece-
dente studio monografico, sulla questione dell’isolamento dei villag-
gi indiani ¢ dei gruppi wibali. La comunith dove egli realizza la ri-
cerca, Baderi, & composta da un gruppo di parenti agnatici, territo-
rialmente segregati, che agiscono congiuntamente avendo come pro-
spettiva finalith politiche. Ma uscendo dagli schemi formali e osser-
vando la struttura in movimento, questa chiusura si rivela piuttosto
ingannevole, il ricercatore & portato a riconoscere che “... il villaggio
& una totalitd in se stessa’, ma & “... un'unitd all'interno di una pitt
vasta struttura, dove esistono legami individuali e relazioni che van-
no molto pitt in I dei confini del villaggio” (Bailey, 1960: 267).

E in questo senso che Bailey formula il concetto di incapsula-
mento per tentare di superare alcune difficoltd negli studi tradizio-
nali di politica tribale. “Gli antropologi si sono concentrati sulle co-
munit politiche in scala ridotta e caratterizzate da relazioni faccia a
faccia. {...) Quasi senza eccezioni, oggi queste strutture esistono al-
Vinterno di pitt vaste strutture politiche d'incapsulamento” (Bailey,
1969: 146). Che cos'e che caratterizzerebbe questa situazione d’in-
capsulamento? Per quest’autore i gruppi tribali e i villaggi indiani
sono gruppi in scala ridotta, con strutture multifunzionali e poco
differenziate in termini di attribuzioni specifiche. Contrastano, co-
s, con le strutture di maggior portata dello Stato-Nazione, le quali
sono caratierizzate da una grande specializzazione delle attivita, di-
sponendo di una quantita di risorse molto piti grande.

Da un lato questo rende evidente la direzione che devono segui-
re i processi di cambiamento, dall’altro Timpossibilica di condurre
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un’analisi particolareggiata del cambiamento: “Non possiamo stu-
diare il cambiamento sociale all'interno dei confini di un villaggio”
(Bailey, 1960: 269). Lanalisi della struttura politica dei villaggi de-
ve essere condotta considerando il suo processo d’adattamento a
quel determinato ambiente sociale e storico, prendendo la struttura
politica incapsulata come una variabile dipendente e la strurtura pitt
vasta come variabile indipendente. Questo permettera di compren-
dere gli effetti che i cambiamenti a livello dello Stato hanno sulla
struttura politica tribale o di villaggio (Bailey, 1969: 147).

E un compito abbastanza difficile quello di tentare di trasfor-
mare questa nozione di incapsulamento in concett pil operativi
che rendano possibile la descrizione delle connessioni tra la struttu-
ra politica locale e le strutture pitr vaste dello Stato. In funzione di
cio Bailey (1960: 240) cerca di utilizzare aleri concetti (come quelli
di sottostruttura e di campo); spetta a questo testo, giustamente,
mettere in evidenza quelli che sono i modelli pitt convenzionali del-
la sua analisi.

Il concetto di “arena” appare inizialmente con una certa ambi-
guitd, ora usato come sinonimo di “campo” (1960: 10), ora per in-
dicare settori all'interno di quel campo dove sono contese differenti
risorse con diverse unita di conflitto (1960: 269). Successivamente
predomina questa seconda accezione; Bailey specifica che il termine
“arena” indica l'esistenza d’una structura (unica) di regole che deli-
mitano un certo tipo di competizione politica (1969: 135).

Lidea di campo attraversa tutto il lavoro etnografico di Bailey il
quale, focalizzando la politica come atrtivita (e non come norme o
credenze), afferma che la sua descrizione dei Kond si svolge pitt in
termini di “campo politico” che di “struttura politica” (1960: 12).
Nella parte finale di tale testo arriva ad indicare quello che egli in-
tende per campo politico, includendo non solo le attivitd coopera-
tive, ma anche tutto ¢id che ¢ relativo agli individui che fanno rife-
rimento a determinate arene. “Le refazioni politiche concernono la
distribuzione di risorse e di potere. La distribuzione include non so-
lo quelle situazioni in cui gli uomini cooperano gli uni con gli aleri
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per stabilire il controllo sul territorio, o per proteggere il proprio
territorio nei confronti di estranci, ma anche un campo piti ampio
dove le persone non cooperano pili; al contrario, competono una
contro P'altra per il controllo delle risorse” (1960: 243).
-~ Lautore distingue tra conflitto e contraddizione, il primo an-
- dando a designare quelle dispute per le quali la struttura dispone di
- meccanismi correttivi e regolarizzatori, la contraddizione indicando
- quelle alere dove non agiscono tali meccanismi. Lapplicazione di ta-
li concetti e la distinzione fra di loro pud essere fatra solo attraverso
: un’analisi dinamica, poiché una disputa pud rivelarsi un conflitto (e
cosi rinforzare la struttura esistente, come lo farebbero cerd rituali)
¢ il suo risultato pud essere la critica della struttura dimostrando la
- sua inefficacia o illegittimitd (1960: 253).
Qualora la disputa oltrepassi i limiti della struttura, Ianalisi arri-
verebbe ad uno stadio pilt complesso e si renderebbe necessario par-
lare di campo politico come in possesso di pitt di una struttura.
Mantenere I'analisi nel quadro di un’unica struttura porterebbe il ri-
cercatore a ignorare Ja contraddizione, estraniandola dalla realtd. “In
alternativa si pud dire che non & una struttura ad esscre analizzaca,
bensi due o pitt operando in un unico campo sociale” (1960: 8) .
Nonostante alcuni concerti innovatori, analisi di Bailey man-
tiene molti legami con 'approccio dello strutturalismo classico, con-
dividendo concetti e tecniche di ricerca provenienti da tale schema
teorico. Se il concetto di base per I'analisi politica fosse quello di at-
tivitd (¢ non di strurtura), perché quindi cercare di comprendere
Lorganizzazione del campo tramite tale concetto? Non ¢’¢ la possi-
bilita di pensare alla coesistenza ed alle articolazioni/conflitti tra

" La descrizione realizzata da Leach (1954) della politica Kachin come di-
namica e dotata di un movimento pendolare, oscillando tra due strutture oppo-
ste, st distanzia abbastanza dalla visione di Bailey sulle tre strutture coesistend,
ognunz con caratteristiche proprie, competendo tra di loro. Di questa concezio-
ne Bailey rifinta Ja possibilita di pensare alle relazioni tra queste striture attra-
verso schemi chiusi o come un'altra strutrura {Bailey, 1960: 10).
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strutture all’interno d’uno stesso campo, una volta che si & afferma-
to che le strutture non differiscono teoricamente P'una dalle alre
(1960: 10) e che possono essere presentate come “qualcosa di com-
pleto in se stessa”? (1960: 246-7). Concettualizzare in questo modo
le unitd che compongono il campo, caratterizzandole come totalitd
ed entitd sociali rigorosamente omologhe, ha un effetto immobiliz-
zante, rendendo impraticabile qualsiasi costruzione teorica per I'ana-
lisi del campo politico.

Nella prospettiva di Bailey, in modo simile ad alcuni autori
(Leach e Barth), anche loro impegnati a studiare nello stesso perio-
do gruppi tribali in India, la risposta viene data in una dimensione
strettamente individuale, mediante scelte realizzate in contesti spe-
cifici da parte di individui concreti, essendo la sommatoria di quel-
le azioni e delle opzioni isolate che andrd a definire la nuova confi-
gurazione del campo. Di conseguenza fa risaltare come cruciale I'a-
gire di determinati individui, caratterizzati come leader, i quali, a
partire dalle loro conoscenze e abilitd specifiche, sviluppano azioni
che collegano tra di loro strutture differenti (¢ quello che Bailey
{1960:268-9) chiama “azioni-ponte” o “bridge-action”) .

Ma come si possono stabilire limiti alla liberta di scelta degli in-
dividui? Da un lato Leach, ragionando in termini di modelli ideo-
logici nativi, stabilisce solamente i parametri culturali allinterno dei
quali gli individui di dette societd hanno la capacira di scelta quasi
assoluta non essendo passibili di riflessione teorica. Bailey e Barth,
non dedicandosi ai modelli nativi, preferiscono specificare le condi-
zioni sociali di ogni scelta realizzata comprendendo il loro profilo,
tracciando le regolariti ed esplicitando i fattori che le condizionano.

20 Tramite un approccio molto simile Barth (1959 e 1966) elabora le sue
analisi, preferendo mettere in tisalto concettualmente, piutrosto che le azioni, gli
individui che le concepiscono e le aggiornano, qualificandoli come “entrepre-
neurs” ¢ che funzionano come fattore di conversione di risorse localizzarte in dif-
ferenti sfere e circuiti transazionali.
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mane un vuoto pencoloso Balley, dato che coﬂoca in ur
piano P'analisi dei costumi e considera il cambiamento socialk
un processo il cui vettore va dalle cittd-coloniali ai Vliiaggl—trlbu,
pensa al contatto interetnico in maniera molto unilaterale, dove ri-
mane assente la visione del nativo e della comunita locale. Nel mini-
mizzare lo studio dei costumi, det modelli normadvi e principal-
mente delle teorie native d’interpretazione del sociale e dell'universo,
Bailey riflette sul processo di cambiamento come se esso avvenisse at--
traverso un mezzo culturale omogeneo (o qualcosa di simile a cid).

In alcuni testi a carattere esclusivamente teorico (Bailey, 1969)
compare un individuo generico, caratterizzato principalmente da
interessi e motivazioni egoistiche, per il quale I'arbitrario culturale e
la cosmovisione non costituiscono altro che un abito che pud esse-
re facilmente sostituito dipendendo dalle necessitd e dai contesti.
Una tale concezione delf’individuo si avvicina molte alle costruzio-
ni teoriche dei filosofi utilicaristi e liberali, contemporanei all'im-
plantarsi del capitalismo industriale in Inghilterra (Macpherson,
1971: 287-9; Sahlins, 1979). Tale figura, fondata sull’esperienza
storica e sulla metafisica defl’occidente, di utilizzo non raccomanda-
bile per popoli con altre tradizioni (Dumont, 1978), ¢& stata trasfor-
mata da Bailey nel perno dell’analisi della politica e del cambia-
mento sociale, dove si sovrappongono le ideologiec modernizzanti
degli Stati Nazionali post coloniali e vincolati al circuito capitalista
dell’economia mondiale.

In questo quadro teorico la descrizione e 'analisi del dinamismo
del campo politico tendono ad essere fatte nell’ottica di uno degli at-
tori, quello al quale meglio si adattano le presupposizioni del model-
lo. Gli individui ed i gruppi sottomessi a quella situazione d’inca-
psulamento non hanno altra opzione o alternativa pitt semplice che
spogliare la loro “seconda natura” adottando un altro arbitrario cul-
turale e incorporando la cosmovisione che meglio gli si adatd.
questa prospetiiva, crede, lanalisi del campo si decaratterizza completa-
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mente, trasformandosi da uno studio sull interazione e il conflitto in una
descrizione monocorde di un processo unidirezionale, il che annulla la
realtis culturale e politica dei gruppi dominati.

I problemi evidenziati in questo quadro teorico si esprimono
ugualmente nei suoi sviluppi pitt recenti. Un concetto che svolge
una funzione molto simile a quella d’incapsulamento ¢ quello di
“eruppi corporati di circoscrizione” costruito da R. Salisbury avendo
come punto di riferimento I'analisi del fazionalismo ¢ della politica
in una prospettiva di transazione. Tale autore parte dalla concezione
che un gruppo umano sotto diretta osservazione — la comuniti con-
tadina o il villaggio indigeno — puo essere considerato come un'uniti
minore (ma con caratteristiche corporative) all'interno di uno sche-
ma di potere piit vasto, generalmente di natura amministrativa (Sali-

sbury, 1977: 113). Le risorse, la definizione dei ruoli e i parametri di

variazione e disputa sono forniti da quella piit vasta entitd, dalla qua-
le provengono i maggiori stimoli a modificare le strutcure e a scate-
nare un processo cumulativo di cambiamento sociale.

Alcuni dei concetti elaborati all'interno di questa prospettiva ri-
chiamano l'attenzione su aspetti importanti del contatto interetnico
e su alcune delle sue idee che saranno incorporate nella discussione
etnografica. Ma emergono anche alcune gravi difficolta che mostra-
no la necessita di cercare piu in f i concetti fondamentali di riferi-
mento. I primo punto che bisogna mettere in risalto & il ruslo for-
temente passive assunto dalle comuniti locali. Nello schema di Sali-
sbury questo ¢ tra lalero ancora pit accentuato, nonostante nello
svolgimento dell’analisi concreta l'autore riconosca lesistenza di
una relativa autonomia del livello locale, quello che potrebbe addi-
rittura portare ad invertite decisioni ed orientamenti provenienti
dalla sfera dello Staro. Nel frattempo per tutti questi autori il signi-
ficato del cambiamento & sempre chiaro, andando dalle unita pit
vaste a .quf:lle minori, agendo in modo eccessivamente univoco e de-
terminista.

Un secondo aspetto, in gran parte collegato al primo, ¢ una re-
lativa mancanza dattenzione verso i fattori culturali gia criticata an-
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ceriormente. Per il fatco di aver attribuito, in quel riferimento teori-
co per lo studio del cambiamento sociale, un valore euristico mino-
re ai costumi ¢ alle interpretazioni native, si riduce di molto lo spazio
per le interpretaziont, le manipolazioni e le vesistenze, che instituisco-
no una dialettica molto piti complessa di quella che & supposta tra
colonizzatore e colonizzato, tra le politiche dello Stato e le sue con-
seguenze reali in ambito locale. Devono essere evidenziate, nel frat-
tempo, per cid che concerne questo punto, grandi differenze tra gli
autori citati, essendo tale tendenza abbastanza accentuata in Bailey,
mentre nelle ricerche etnografiche e nelle analisi concrete di Barth
(1959) e di Salisbury (1977) viene data abbastanza attenzione alle
norme, ai valori ¢ ai sistemi di calcolo nativi.

Terzo, & il fatto che tali concetti sono destinati a situazioni idea-
i, ben distanti dalla realtd, che proiettano nella descrizione etnogra-
fica presupposizioni arbitrarie e schemi di comprensione inadegua-
ti. Cost il concetto d’incapsulamento e quello di “gruppi corporati
di circoscrizione” suppongono che la comunita locale sia isolata da
ur’unica agenzia di contatto, che tutco Puniverso della politica in
quel luogo (comportamento, risorse, valori) debba essere svelato
soltanto attraverso la relazione asimmetrica che unisce i due gruppi.

Di fatto tali condizioni si rivelano molto speciali, vere condizio-
ni di laboratorio, che non possiedono nessuna contropartita nella
maggior parte delle situazioni di contatto interetnico studiate. In ta-
li situazioni frequentemente la comunitd locale subisce 'impatto di
varie agenzie di contatto; il comportamento degli attori in quella si-
tuazione & influenzato da presenze anteriori, da notizie sulla possi-
bile presenza di altre agenzie, come anche dal comportamento di
una agenzia nei confronti delle altre; olere che dalle comparazioni e
dai sistemi d’interpretazione utilizzati dalla comunita locale per ri-
flettere su tali agenzie.

Pertanto, quello che & necessario ¢ un altro concetto, che per-
metta di abbracciare la totaliti degli attori coinvolti, recuperando le
forme di organizzazione, i valori, le ideologic di ognuno diloro; cer-
cando di comprendere i modelli concreti di interazione esistenti tra
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di loro, mettendo ugualmente in evidenza le manipolazioni e le
strategie di azione messe in pratica da ogni attore; e captare in tal
modo i significati che ogni attore ateribuisce a questi modelli e an-
che il modo attraverso il quale li codifica e sistematizza, integrando
cosi ambedue nel suo quadro di riferimento primario.

Per uwanalisi di situazione

[l concetto di “campo” ¢ il suggerimento di svolgere studi di “si-
tuazione” sono stati validi elementi per rompere con il modello na-
turalizzato di societd e con le percezioni elementari grazie alle quali
tale modello non rendeva possibile un inquadramento teorico del
contatto interetnico. F necessario pertanto cercare alcuni strumenti
analitici di applicazione pili ampia che permettano di descrivere
Pordinamento esistente tra gli elementi del campo. Questo & il tema
affrontato nel presente paragrafo che tratterd partendo da una riap-
propriazione delle formulazioni di Gluckman.

Nel parlare di situazione sociale, Gluckman, concretamente, si
riferisce a due strumenti totalmente diversi, localizzati in differenti
piani teorici, oltre al fatto che possano essere utilizzati consecutiva-
mente (in modo indifferenziato) nel processo concreto di ricerca. 1l
significato pilt conosciuto, che I'autore esplicita in una definizione
(1968: 9) rendendola concreta tramite un’estesa discussione di un
esempio specifico, & quello che implica la sovrapposizione di tre ca-
si specifici:

a) un insieme limitato di attori sociali (individui e gruppi);

b) azioni e comportamenti di questi attori; _

c) un evento o un insieme di eventi che pongono la situazione so-
ciale in riferimento ad un determinato momento nel tempo.
Intesa nel suo senso pilt stretto la situazione sociale non sarebbe

altro che questo: un repertorio di attori messi in relazione da deter-

minate azioni ed eventi. Quindi, man mano che Pemersione di que-
sti elementi conduce a contesti d’interazione ed a forme di interre-
lazione, la cronaca della situazione guadagna in densitd, portando
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progressivamente ad indicare modelli d’interdipendenza tra i perso-

naggi elencati. La rigida distinzione tra descrizione ed analisi si di-
‘mostra totalmente artificiale, dato che Panalisi situazionale non ¢ al-

tro che la riflessione sull'incrociarsi di questi tre elementi.

Quello che & pilt importante dell’analisi situazionale & giusra-
mente quella pratica costruttivista, dove si comprendono relazioni
astratte ¢ valori di gruppo a partire dall’osservazione della condotta

manifesta. Non ¢’& alcuna ragione per predefinire un’'unita all'og-
getto di ricerca, denominato da Gluckman genericamente “comu-
‘nita” (alludendo directamente all’'insieme di attori che stabiliscono

un convissuto sociale in un determinato momento). Si tratta di

.qualcosa che 'autore concepisce come molto differente dal concet-

to di societd, potendo effettivamente coinvolgere due o pilt societa,

-classi, gruppi etnici o culturali.

1l rilevamento delle interdipendenze esistenti tra tutti questi at-

tori renderd possibile I'approccio al fatto etnico, non come qualco-

sa sostanzializzata, aprioristica, ma come prodotto di linee di coo-
perazione e sfaldatura tra un universo di attori ¢ condotte. Lo schie-
ramento degli individui in gruppi e sottogruppi pud variare molto
da un contesto all’altro, trascendendo le barriere ctniche, senza il
pregiudizio del fatto che la sfaldatura etnica funzioni come fattore
ordinatore di base delle relazioni sociali nella situazione studiata
dall'aurore *'. Quello che limita le scelte individuali e mette in evi-
denza la sfaldatura sono specifici fattori storico-culturali, da un lato
le relazioni di dipendenza (dove i bianchi sono latifondisti e gli Zu-
lu venditori di forza lavoro), dall’altro 'insieme di norme legali fis-
sate nel contesto storico (la legislazione segregazionista). Per Gluck-
man, pertanto, I'unitd e la coesione interna di un gruppo etnico
non sono in alcun modo un fatto irriducibile o un dato assoluto,

21T gruppi di base di bianchi e Zulu sono suddivisi in gruppi sussidiari, for-
malizzati o informali, per Vindividuo I'appartenenza a questi gruppi cambia in
accordo ai propri interessi, valori ¢ motivazioni che determinano la sua condotea
in differenti situazioni” (Glackman, 1968: 25).
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ma la conseguenza di relazioni di interdipendenza che si costituisco-
no in un determinato contesto storico e culturale specifico.

Dal punto di vista dell'analisi situazionale, campo e situazione
sociale sono concetti solidali che tendono ad identificarsi nel proces-
so di ricerca. Ogni analisi situazionale finisce con il delimitare (anche
implicitamente) un campo, ogni campo suppone una molteplicitd di
contesti che potrebbero essere scomposti in situazioni sociali. Lop-
zione del ricercatore verso 'uno o I'altro concetto proviene non gia
da differenze teoriche, ma dal privilegiare una determinata strategia
d’esposizione dei dati 0 da una certa modalita di costruzione dell’et-
nografia.

Sarebbe facile interpretare alcuni riferimenti che Gluckman fa al
concetto di equilibrio all'interno del quadro dominante del pensie-
ro antropologico inglese (Radcliffe-Brown e Malinowski) come
espressione di una posizione antistorica. Questo entrerebbe in ma-
nifesta contraddizione con la posizione che egli espresse riguardo al-
la necessitd di condurre un’analisi storica (Gluckman, 1963: 209-
214). Per lui I'idea di equilibrio non sarebbe un presupposto riguar-
do al carartere integrato e ripetitivo delle relazioni sociali (come fan-
no le analisi sincroniche), ma una résultante dell’esistenza di gualche
organizzazione di una situazione?*. La sua concezione di equilibrio
non si dirige direttamente verso sistemi integrati con continuit nel
tempo, ma direttamente verso relazioni di interdipendenza ed asper-
tative che determinano linee e possibilita di azione ed ordinamento. Nel
compiere I'analisi di pitt di 150 anni di storia Zulu, Pautore esplici-
ta Vintenzione di non cercare un punto “zero” del cambiamento so-

ciale, ma di “ricostruire gli equilibri del passato” (Gluckman, 1968:

50), comprendendo. la “successione di differenti equilibri sociali”

# ... per equilibrio io intendo le relazioni di una interdipendenza tra parti

differenti della struttura sociale di una comunit: in un particolare periodo”
(Gluckman, 1968: 25 e 28). C'& da ricordare che il concetto di comunitd elabo-
rato da Gluckman in questo testo, rimanda all'idea di contesto d’interazione e
non a quella di gruppi o di unity sociali convenzionali.
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“(ivi: 49). In tal modo sarebbe possibile distinguere differenti perio-

-di, ognuno evidenziato da un proprio modello di equilibrio, condu-

.cendo verso una stabilitd comparativa. Di fatto quello che la sua

-analisi andra a cercare, considerando il rapporto tra neri e bianchi
‘nel passato, & una relazione bilanciata (e mutabile) esistente tra questi
“due gruppi, permettendo di percepirte e alterazioni e gli aggiustamen-
1i come [insorgere di differenti modelli d'interdipendenza. Egli deno-
‘mind questo tentativo di studiare la variazione storica di una rela-
_zione tra gruppi “il cambiamento nell’equilibrio” (ivi: 27).

- Nel procedere in quest’analisi, Gluckman apre una nuova di-
mensione per affrontare il concetto di situazione. Invece di quel pri-
mo significato gid conosciuto di situazione sociale come un insieme
'di azloni relazionate ad un evento specifico nel tempo e nello spa-
io, emerge un'accezione abbastanza diversa la quale rimanda all’e-
laborazione di uno schema analitico che privilegia i modelli d'interdi-
pendenza. 11 suo interesse non & in alcun modo quello di realizzare
un apprezzamento storico sugli Zulu, nel senso di comporre delle
erie e studiare secondo un criterio i fenomeni ¢ le fonti, ma quello
di caprare [esistenza di differenti modelli d'interdipendenza tra gli Zu-
w e 1 bianchi, oltre che riflettere sulle ragioni del passaggio da una si-
“mazione allaltra. In questa prospettiva il concetto di situazione so-
tale si presenta come un efficiente strumento per lo studio e linvesti-
gazione del cambiamento sociale. _

© Nel parlare di interdipendenza sarebbe necessario fare due riser-
¢, dato che si tratta di un termine abbastanza gravato dal peso di
“un suo utilizzo fatto da una sociologia funzionalista. In primo luo-
- go, Videa dinterdipendenza non implica una reciprocitis bilanciata,
- una condizione di simmetria tra gruppi e persone coinvolte. Gluck-
man lascia ben chiaro tale concetto nell’affermare che i neri e i bian-
chi nel Sudafrica stanno in una condizione di asimmetria (“opposi-
zione diseguale”) che determina il modo concreto di cooperazione
ed antagonismo tra questi due gruppi (ivi: 26). In altri momenti
egli adopera il concetto di dominazione (p. 24, tra le altre), spic-
~ gando I'ascendenza politica ed economica degli Europei sugli Zulu
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nei termini di una differenziazione di classe, i primi essendo capita-
listi e lavoratori specializzati, 1 secondi essendo contadini e lavorato-
ri non specializzati (ivi: 17).

In secondo luogo, Vinterdipendenza non implica il fatto che gli -

attori in tal modo relazionati abbiano un identico peso nel determi-
nare le caratteristiche ¢ i percorsi dell interazione. Linstaurazione del-
Pequilibrio e il mantenimento dell'interdipendenza non provengo-
no da proprietd anonime o impersonali del sistema, ma sono legate
alla dimensione dell intenzionalita, arca dove sono collegate agli inte-
ressi ¢ alle ideologie degli attori sociali (siano loro in condizione do-
minante o dominata). Cosl, Gluckman demistifica I'apparente neu-
tralitd di una situazione sociale, evidenziando che la sua organizza-
- zione risponde prioritariamente ad interessi di una classe e esplici-
tando che il fattore finale per il mantenimento dell’equilibrio & “la
forza superiore del gruppo bianco” (ivi: 23).

Per distinguere quest’altra dimensione implicita nell’analisi di

Gluckman, e che contrasta con la pitt frequente utilizzazione del |

concetto di situazione sociale, uso in questo testo |'espressione si-
tuazione storica, nozione che non si riferisce ad eventi isolari, bensi
a modelli o schemi di distribuzione di potere tra diversi attori sociali.
Non si tratta di condurre un’analisi costituzionale della politica

{come facevano gli strutturalisti classici nell’ African Political Sy- -

stems, 1940), né di operare attraverso modelli ideologici (Leach,
1954). Quello che cosi si designa ¢ il risultato di un’analisi situa-
zionale, presupponendo pertanto la manipolazione di situazioni
sociali (nel primo significato) e del concetto di campo. Si tratta di
una costruzione del ricercatore, un'astrazione con finalith analiti-
che, formata dai modelli di interdipendenza tra gli attori sociali e
dalle fonti e canali istituzionali di conflitto. .

La nozione di situazione storica, corrispondendo a un’esplicita-
zione di quel secondo uso dato alla situazione sociale e all’analisi si-
tuazionale, rimane nel frattempo marcata da distinzioni concettuali
¢ da schemi interpretativi caratteristici di certe analisi politiche di
una congiuntura specifica. Una comparazione sistematica tra questo
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- lavoro di Gluckman e la classica analisi di Marx nel 18 Brumaio di

Luigi Bonaparte rivelerebbe molte similitudini nella preoccupazione
di differenziare internamente e di cercare 'unitd di ogni attore e
gruppo; nel tentativo di captare il gioco di alleanze ¢ opposizioni
come un risultato dovuto a relazioni di interdipendenza in contesti
specifici; nella rilevanza data al processo di elaborazione sociale di

una condizione di relativo equilibrio, in sfere dove i conflitti sono

espressi appena da determinate regole.
analisi che segue nei prossimi capitoli ¢ stata alimentata in gran-

de misura da concetti ¢ discussioni cararteristici dellantropologia po-

litica. Nonostante un concetto quale quello di regime, di maggiore

‘circolazione tra gli scenziati politici e gli antropologi, abbia un signi-
‘ficato molto vicino a quello di situazione storica, ho preferito mante-

nere quest’ultimo concetto dato che lo considero di pil1 vasta portata,
‘potendo essere utilizzato tanto in situazioni dove la politica & una sfe-

ra specializzata di eventi ed attivita, quanto per altre situazioni dove la
‘politica & inserita insieme ad altri domini della viea sociale. Il concet-
to di regime, nonostante sia stato depurato dallantropologia politica
~di ogni possibile associazione con il concetto di Stato, mi sembra si
“adegui meglio a situazioni in cui i fenomeni politici sembrano conca-
“tenarsi in un campo di relazioni relativamente autonomo.

Differentemente da altre forme di analisi, la situazione storica

non suggerisce nessun dualismo (moderno/tradizionale o societa
~nazionale/gruppo indigeno), e neanche favorisce l'artificio di sche-
" mi analitici che inquadrano il contatto come un’unita sociale sui ge-

nevis ma paradossalmente inserita in schemi convenzionali. In tale
concezione il contatto interetnico deve essere considerato come una
situazione, ciod come un insieme di relazioni tra attori sociali vin-
colati a differenti gruppi etnici. Lunita di questa situazione non &
una presupposizione teorica che spiega tutti i fatti, bensi qualcosa
che deve essere indagato € cautelativamente definito da chi studia il
contarto, il quale deve cercare tale unita nel processo concreto d’in-
terazione sociale e nelle percezioni che di questo hanno i differenti
gruppi {etnici ed aliri) coinvolti.
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Nella prospettiva analitica proposta da Barth, viene invertito
Jatteggiamento tradizionale del fatto che prima sono definite [e uni-
ti culturali ed organizzate internamente, e poi esse stabiliscono rela-
zioni con lesterno le une rispetto alle altre. 1l contarto interetnico &,
al contrario, un farto costitutivo che presiede la propria organizzazio-
ne interna e lo stabilirsi delPidentitd di un gruppo etnico. Come
cercherd di argomentare pitt avanti (appoggiandomi a tale fine a
Paine, Berreman ed altri), per un individuo localizzato in una situa-
zione di contatto, dove ugualmente sono coinvolte differenti cultu-
re, I'adesione al proprio codice culturale non & un fatto automatico,
compulsivo, ma passa attraverso la percezione della differenza, della
costatazione dell’esistenza di altri modelli ¢ credenze che possono
essere ugualmente attualizzati in contesti limitati e rispondere ad in-

teressi o vantaggi setroriali. La situazione del contatto interetnico in

un certo modo snaturalizza i codici culturali nei quali una persona
¢ stata socializzata trasformando le norme di azione in una (tra le al-
wre) possibilitd di condotta, rimanendo i valori di orientamento co-
me compenenti di ideologie alternative. Le norme e il sapere politi-
co di ogni gruppo etnico guadagnano un significato ascritto a que-
sta situazione di contatto, tendendo a riflettere ¢ ad incorporare (in
un processo relativamente consistente di traduzione culturale) certi
modelli e simboli di altre culture, non provenendo pertanto solo da
interessi, costumi e valori della tradizione. La nozione di situazione
storica, nella sua utilizzazione nei capitoli seguenti, nell’analisi del
contarto interetnico nell’Alto Solimdes, potrebbe essere definita co-
me la capacita che assume temporaneamente un'agenzia di contatto
nel produrre, tramite I'imposizione di interessi, valori e modelli or-
ganizzativi, un certo schema di distribuzione di potere ed autorita
tra i different attori sociali esistent in quel luogo, basato su un in-
sieme di interdipendenze ¢ sullo stabilirsi di determinati canali per
la risoluzione dei conflitti.

Linstaurazione regolare di questa dominazione presuppone —
oltre alla minaccia o alla possibilita di uso di fattori coercitivi — lo
stabilirsi di differenti gradi di obbligazione con ognuno degli attor,
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lire che una certa dose di legittimitd, proveniente da una connes-
ione positiva stabilita dal gruppo etnico subordinato tra questa do-
inazione ed i propri valori %, E per mezzo di queste interdipen-
enze, di obbligazioni e di Ieg1ttlm1ta (questa giustamente ottenuta
n vireh delle differenti interpretazioni sul potere politico e sul proprio
niverso), che il gruppo dominante passa ad articolare e rappresentare
diri interessi pinttosto che i propri, ottenendo una certa dose di con-
enso e passando ad esercitare il potere in modo egemonico, in no-
e di interessi e valori pilt generali dei propri.

23 Non ci pud essere un'analisi situazionale nel caso si ometra la visione che
pativi hanno del processo storica; ma anche limitarsi a quest’ottica, o descrive-
re solamente visioni differenti e polarizzate dei bianchi e degli indios, significa sa-
“crificare fa ricerca dell’unita e del dinamismo del campo in maggior glorja delle
 analisi dualiste. Seguendo il ragionamento di Wachrel, che fa una considerazione
critica, in un certo senso appﬁcabile alla sua ricerca: “Ci sforziamo di abbattere
'la prospettiva eurocentrica e ci mettiamo dalla parte dei vind (...) Ma il solo
- punto di vista dei vinti sarebbe tanto parzmle quanto if punto di vista dei vinci-
* torl. Quello che & importante & restituire (o quanto meno suggerire) una visione

globale della storia” {Wachtel, 1971: 307).
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SECONDA PARTE

GLI INDIOS TICUNA




1. Elementi di organizzazione sociale !

Il mio interesse non & quello di descrivere la formazione del
ampo d’azione indigenista nell’Alto Solimdes unicamente secondo
ottica amministrativa dello SPI e neanche di indirizzarmi verso la
realizzazione di una storia regionale, dove le azioni degli indios so-
o sempre viste ed interpretate in accordo con le rappresentazioni
gli interessi di altri gruppi sociali che con essi sono partecipi di una
stessa situazione storica. Per comprendere la composizione di questo
ampo & necessario riandare alla situazione storica precedente ¢ per-
‘cepire il modo in cui gli indios si trovavano pienamente inseriti nel-
la situazione di dominio dei seringalistas, considerandoli come atto-
1i sociali effettivi e decodificando i significati tradizionali che essi at-
ribuivano agli eventi vissuti, oltre che seguire Vattribuzione di nuo-
‘ve significazioni e di realizzazione di percorsi alternativi. Cosi, I'o-
‘biettivo che perseguo & doppio:
a) mettere in evidenza le conseguenze che ebbe sull’esistenza dei
- Ticuna il dominio dei padroni seringalistas;
b) indicare come gli indios vissero e concepirono quella situazione,
. segnalando le loro forme di reazione ¢ le nuove azioni che sa-
rebbero andari a strutturare.
Si deve, quindi, procedere inizialmente ad un rilevamento delle
ripercussioni che la vita nel seringal ebbe sui costumi degli indios,

UTratto da Oliveira, |.P de, “O Nosso Governo™. Os Ticuna e o Regime Tistelar,
Sio Paulo, Marco Zero, 1988,
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0 di questa prima meta sarebbe dovuta a facrori di ordine metoni-
ico, caratteristici del funzionamento di un pensiero classificatorio.
‘mio avviso, invece, il criterio di distinzione & un altro, gli infor-
natori distinguono da un lato le nazioni di penne e dallaltro le na-
ioni senza penne. Le espressioni date come corrispondenti nella lin-
gua ticuna sono, rispettivamente, Z tehi cii e & ne 4. La categoria mes-
a in evidenza ¢ quella che ingloba le nazioni di penna, mentre I'al-
ra categoria vienc definita non come positiva, come vegetale o ani-
nale terrestre, ma esclusivamente dall’assenza di queste proprieta.
Lorigine di queste unitd & narrata nel mito che descrive la crea-
ione del mondo. Qui mi limito a riprodurre la sequenza secondo la
uale i due eroi culturali, i fratelli Yoi e Ipz, crearono tutto il genere
imano, includendo i colombiani, i peruviani e 1 neri, e attribuendo
azioni ai Ticuna e insegnando loro come dipingersi e sposarsi.

La versione qui utilizzata si basa sulla narrazione di Jodo Lau-
ntino, abitante dell’ igarapé Sio Jerdnimo, registrata inizialmente
el 1981 e dopo consolidata tramite la ricerca (1983) dalla quale fu
erivata la pubblicazione di TORU DUU'UGU. I disegni sono sta-
i fatti dagli stessi Ticuna durante le sessioni narrative condotte nel
illaggio esprimendo attraverso il mezzo delle rappresentazioni gra-
fiche il modo in cui i Ticuna attualmente concepiscono le azioni e i
ersonaggi mitici da loro stessi messi in evidenza.

indicando il fatto che nuovi contesti d’interazione furono imposti
agli indios, che altri furono abbandonati o resi impraticabili ed, in-
fine, che altri ancora furono trasformati e in che senso cid avvenne

Schematicamente, 'organizzazione sociale dei Ticuna puo esse
re descritta come composta da gruppi di discendenza unilineare, la
cui appartenenza ¢ attribuita per linea paterna. Ognuno di questi-
gruppi possiede come nome un elemento della natura, potendo per-
tanto essere un uccello (japd, maguari, urubu-rei, ecc.), alti anima-
li (giaguaro, sativa) o specie vegetali (buriti, avai, seringarana, ecc.).
Nimuendaju (1982: 194 ¢ 1952: 56-8) ¢ Cardoso de Oliveira
(1972: 65-71 e 1970: 53-4) non hanno esitato nel caratterizzarli co-
me clan. In lingua portoghese i Ticuna si riferiscono a questi grup
pi come nazioni (nagées) e nella loro lingua si servono del suffisso ¢z .
(nella grafia utilizzata da Nimuendaju, si scrive Kid, mentre Cardo-
so de Oliveira la registra come £i'g, la prima vocale ¢ indicata come
posteriore non arrotondata alta mentre 'accento viene spostato sul-
la vocale successiva). I nomi propri individuali (nella lingua ticuna)
sono tutti relazionati ad azioni o proprietd attribuite a quegli ele--
menti della natura (per esempio: Waigiicsi, “il grido dell’ara rossa”;
Tociivana, “la coda abbassata dell’ara rossa”), si utilizza il suffisso -na2-
per i nomi femminili e -¢ per i nomi maschili.

Non si tratta in alcun modo di una definizione tripartita dell’'u-
niverso sociale in vegetaii, terrestri e volatili, come & arrivato a pen-
sare un autore colombiano recente (Tellez, 1979: 47). Le nazioni di
fatto si allineano in metd esogamiche, le quali secondo Nimuendaju-
non sono nominate. Lapparente eterogeneita di queste meta {da un
Jato piante e animali terrestri, dall’alero 1 volatili) ¢ stata parzialmen-
te spiegata da Nimuendaju (1952: 57) con la credenza che certi al-
beri possiedono spirit, che li abbandonano durante la notte per va-
gare nella foresta sotto forma di cerd animali. Questo permetterebbe
di spiegare la collocazione del giaguaro all'interno della stessa meta
dei vegetali. Cardoso de Oliveira (1970: 56-7) parla di meta pianta e
uccello, includendo la spicgazione data anteriormente da Nimuen-
daju e suggerendo che 'incorporazione della formica sativa all'inter-

Z mito d'ovigine del popolo Magiita

Prima che il mondo esistesse, Ngutapa gia esisteva. Lui non ebbe né padre né
madre. Mapana, la moglie di Ngutapa, crebbe insieme a lui. Il luogo dove
loro crebbero era dove si trovava la montagna Taiwegiine. Vicino alligarapé
Tonetii (Sio _Jerdnimo). In quel tempo la terva si stava ancora formando. La
foresta era bassa ¢ il fiume aveva ancora poca acqua. Fssi vivevano li.
Passarono molti anni. Neutapa ¢ Mapana non abitarono mai insieme.
Mai cbbero figli.

Un giorno, quando la foresta era gii cresciusa, Nygutapa andd a cacciare
con Mapana. Durante il cammino cominciarono a litigare. Ngutapa pre-
se sua moglie ¢ le diede una bastonata. Dopodiché lego Mapana ad un pa-
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lo con le braccia e le gambe aperte. La lascio i ¢ prosequi per cacciare nel-
la foresta. Arrivarono le vespe e le formiche e morsero la sua periquita®.

Lei soffri molto. Quindsi comparve Luccello canci® e si posé in cima al pa-

lo dove lei era legara. Mapana disse al cancd:
— Nonno, mi puoi slegare? '
Lnccello griedp:

— Co, co, co, cou!

— Nonno, vienimi a slegave. Quel disgraziato mi ha lasciata qui per am-

mazzarmi — lei parlo di nuovo.

1l canci si trasformé in una pevsona e, avvicinandosi, domando:

— Closa ti & successo, mia nipote? Se ti vuoi vendicare di Ngutapa qui 2
la vespa.

Lei prese la vespa e la conserve.

La casa delle vespe era molto grande, ma sembrava piccola. 1] canci parld
ancord:

— T non puoi rimanere . Devi aspettare tuo marito in un luogo dove lui
707 1% possa vedere.

Dopodiché il cancd si trasformd in uccello ed ands via.

Poco dopo Ngutapa tornd dalla caccia. Veniva suonande un flauto e sal- -

tando dp una gamba all'altra, cantando:

=~ Dove va Mapana?! Le vespe e le formiche hanno morso la sua periquital
Teheruru tcheruru-t-u-u. .. Tcheruru tcheruru-u-u-u. .. — cosi diceva.
Mapana stava nascosta in un tronco dalbero, aspettando che passasse
Ngutapa. Ascoltd quel canto e si prepard. Quando egli arvivo lei gli geto
il vespaio addosso ¢ gli centrd le due ginocchia. Ngutapa cadde e non si
alzo piiy. Mapana lo lascio [ e se ne ands.

Ngutapa andp stvisciando fino a casa.

Dal momento in cui le vespe lo punsero, le sue ginocchia cominciarono a
gonfiarsi. i
Quando Ngutapa arrivé in casa si sdyaié rapidamente sull amaca, Ma-
pana vide arrivare il marito ma non parlo. Non voleva saperne piis nul-
la di lui. Quando venne la notte, Ngutapa comincio a sentirve molto do-
love alle ginocchia. Soffii molto e pianse.

2N.A.T. “Vulva™.
SN.AT. Specie di falco.
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. re esplicitazione sulla nascita di questi quattro personaggi:

scimmie), e Mowatcha, che tesseva una bovsa di rete (per pescare). In quello sinistro
“stavano Ipi, che affilava la sua lancia (per cacciare maiali) e Aiciina che preparava
“wna cesta da carico (per sradicare manioca)”.

Dapo una settimana le ginocchia si gonfiarono. Cominciarono a diventa-

re trasparenti ¢ appariva cid che cera dentro. Egli guardd e in uno dei due

ginocchi vide due persone. Nell altro vide altre due persone.

Il giorno successivo, Ngutapa poteva gid scorgere in uil ginocchio un ya-

gazzo che stava costruendo la sua cerbottana ¢ una ragazza che, invece,

intrecciava una cesta.
. Dapodiché passd ancora un giorno e le gz’nocc.f?i.a si aprirono. Ngutapa

guardd e dalle sue ginocchia uscirono due womini con le lorq cerbottane e ‘

due donne con le loro ceste. Dal ginocchio destro saltd Yoi e sua sorella |
- Mowatcha e dal sinistro Ipi ¢ sua sorella Aiciina, |
" Quindi Ngutapa si calmé. Non sent? piis dolore®. }

Manoel Indcic Pinbeire, Dawegocsi
19 anni
Vendaval

4 In una versione raccolta da Curt Nimuendaju (1952: 122) ¢'& una maggio-

“Wel ginocchio destro stavano Yoi, che preparava la sua cevbottana (per uccidere

117




Passarono alcuni anni. In quei tempi le persone immortali (ii-iine) cre-
scemna;mlm rapidamente. Per questo i figli di Ngutapa presto divenne-
¥o grandi.

Un giorno Ngutapa andd a pescare con timbé® e Yoi e Ipi andarono a
cacciare nella foresta®. :

Mentre Ngutapa pescava una spina entrd nel suo piede. Stava estraendo -

quella spina quando wn giaguaro arrive alle sue spalle e lo ingoi.

Manoel Tndcis Pinheir, Dawegocii
19 anni
Vendaval

Quando Yoi ¢ Ipi tornarono dalla caccia non trovarono il padre in casa,

Loro non sapevano quello che era successo ¢ si preoccuparono. Allora do-
mandarono a Mapana:

— Nonna, dove ¢ nostro padre?

Lei dissimuld e vispose un'altra cosa:
— La scopa ha ruotato.

E loro di nuovo:

Z N.d.T. Un tipo di veleno vegerale. ‘ :
Secondo Nimuendaju (1952: 122) ¥/ alcunc volte viene chiamato Tanatii

- — Cosa ne ¢ di nostro padye? Not vogliamo sapere quello che gli & successo.

Il dente del cotia’ rode - ella disse.

— Ma dove & nostro padre?

— La scopa ha ruotato — disse Mapana nuovamente.

Dapo che loro insistettero molto lei fini per raccontare:

— La cenere (tau’i) cadde sopra vostro padre.

Con queste parole Yoi ¢ Ipi capirono che il giagnaro aveva divorato Ngu-
tapa.

Ipi, che sempre parlava per primeo, disse a Yoi:

= Fratello, frarello, che faremo per trovare nostro padre? Prenderemo un ca-

- pello di nostra sovella e lo stenderemo tutto insorno al mondo.

— Alro lir — dlisse Yoi.

Yoi pensava di piis a come risolvere le cose. Ipi insisteva:

— Fratello, fratello, tenteremo di fave questo?

Ma prima Ipi decise di fare una staccionata e Yoi concordo. Yoi penso ai
pali e questi comparvero. Dopo aver preparato tutto, il recinto, la poria,
strapparono un capello da Mowatcha (Mowatcha era la sorella che usci
dallo stesso ginocchio dal quale era uscito Yoi). Con questo capello fecero
un giro intorno al mondo e unirono le due estremita alla porta del recin-
t0. Poi tirarono le estremitiy del capello stringendo il mondo. Le acque
vennero dietro, come uninondazione.

Manoel Fndcio Pinheivo, Dawegocii
19 anni
Vendaval

ah !
I 5 0 P

/w?,(?’ e 'i‘."'r',z:.

B vwess s

opL . ) s v ;
ppure Baid. Per eufemismo alcune volte i Ticuna si riferiscono a [ui come “quel-

lo del lato destro” mentre Ipi sarebbe “quello del lato sinistro”. 7 N.d.T. Piccolo mammifero roditore del Brasile.
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Manoel Indcio Pinbeire, Dawegocii =

19 anni

Vendaval ’ ~
N

Dopodiché Yoi rimase su un lato della porta e Ipi con sua sorella Aiciina,

sull'altro lato (Aiciina era la sorella che usci dallo stesso ginocchio dal quia-
le era uscito Ipi).

Gli animali iniziarono a passare: prima i caititus®, dopo i veados® e poi

¥ N.d.T. Specie di cinghiale del Brasile.
I N.d.T. Specie di cervo dell’ America del Sud.
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 altri veados. Dopo vennero le queixadas’® e i puma. Soltanto alla fine co-

minciarono a passare i giaguari veri e propri. Yoi incomincio 4 pensare

' che tra quei giaguari ci fosse quello che aveva mangiato Ngwiapa. £ do-

mandd ad wno di levo:

- — Nonno, tu mi puoi dire dove sta quello che & nostro nemico?

Il giaguaro rispose:

— Lui sta I} verso il fondo.

E fece ascoltare a Yoi una voce che veniva da I dietro, gridando. Era il
giaguaro che arrivava soffiando con Ngutapa nel venive. A causa di
questa voce, loro scaprirono che quello era il giaguaro che aveva man-
giato il loro padre. E quando lui arrivo pits vicino, gli domandarono:

— Nonno, che cosé che andavi dicendo?

1l giaguaro non volle rispondere, ma da dentro di lui veniva quella voce
che diceva:

— Niente, niente, niente mio nipote. Niente, niente, niente mio nipote.
Yoi, Ipi e sua sorella Aiciina evano gic pronti per picchiare il giaguaro,

Aiciina si eva trasformata in jacaré'".

Loro portarone il giaguaro sulla riva del fiume, ma questo scappd e saltd

‘nellacqua.

Allora il jacaré tiro il giaguaro verso il fondo e scomparve.

Ipi disse:

— Fratello, fratello, fratello che farema adesso per trovare il jacaré? Il fiu-

- me & molto grande, molto pieno. Andiamo ad invitare la rermite per pro-

scingare questacquarl

Chiamarona la termite e questa subito comparve. Lei era molio alta, ma

la dimensione esatta nessuno sa qual & ma la termite riuscl solo a pro-

 scingare un po’ dacqua, quindi Ipi disse:

— Fratello, fratello, chi invitiamo adesso? — Decisero di invitare la cicala.
Ipi domands a lei:

“Ti puoi prosciugare Lacqua per noi? Nostra sorella trasformatasi in ja-
caré & B nel fondo con il giaguare”.

19 N.d.T. Altra specie di cinghiale del Brasile.
U N.d.T. Specie di alligatore dell’ America del Sud.
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La cicala tentd di prosciugare il fiume, buttando lacqua verso fuori, ma
aveva la diarrea e non poté lavorare molto. Ogni volta che faceva forza
per buttare lacqua usciva la cacca: pou! pou! pou! Cosi il lavoro non rese:
ed il fiume si prosciugo solo un pezzettino in pits. Quindi Ipi pensé:

~ Fratello, fratello, invitiamo allova il Cawa? _
Yoi concovdd e loro chiamarono il Cawa. Questo Cawa & una persona e il..
suo nome vuol dire “gente golosa”. Lui arrivd e comincid a succhiare lac-
qua. Andd succhiando, succhiande fino a gonfiare le ovecchie e i capells.
Cosi riusci a prosciugare il fiume. -
— Nipoti miei, adesso potete scendere ¢ cercare vostra sovella. Shrigatevi! —
disse il Cawa. '
Allora lovo discesero fino allimboccatura del fiume e i trovavono il jacaré..
che stava riposando. Riuscirono a strappare il giaguaro dalla sua bocca ¢
in quel momento il jacaré si trasformd nuovamente in una persona. Tor-
narono verso Lalto con Aiciina ed anche con il giaguaro. Arrivati Iy il
Cawa disse:

~ Di gia, nipoti miei?

Allora lui vomitd muta lacqua che aveva succhiato ed il frume tornd a
riempirsi.

Solo a questo punto poterono estrarre Ngutapa dall'interno del giagua-
ro. Presero rurti i pezzettini di carne, li riunirono e Ngutapa si alzo di-
Cenda.'

— Eb! Voi mi avete spaventato!

“Che ha quest’ albero che non viole morire?”, pensd Ipi. Andd a vedere da
vicine e ascoltd un rumore: tu, tu, tu. Quindi disse 4 Yoi:

= Questalbero possiede un cuore, & vivo. Che possiamo fare?

E continuo:

1o stesso estrarro quel cuove con unascia.

A quei tempi non esisteva il giorno; era sempre notte. I rami della saman-
meira’” evano molto grandi e coprivano il mondo oscurando tutto. Yoi e Ii -
pensarono di schiarire il giorno, conseguendo alla fine lo scopo con lainto
del piccolo quatipurn'®. Finalmente la samaumeira cadde ¢ poterono ve-
deve il sole, il cielo, le stelle. Yoi e Ipi consegnarono la loro sorella Mowat-
cha affinché si sposasse con il piccolo quatipuru, perché era coraggioso.

Essendo trascorso del tempo dall abbattimento della samawmeira, Ipi si
reco fino a li per vedere se lalbero gid si era putvefarto, ma questo conti-
nuava ad essere vivo, il tronco comincio a germogliare di nuovo.

Lucimar Mogambite Abmeida
34 anni
Porto Corvdeirinbo

Ipi inizid a scavare. Yoi immediatamente prese la sua ascia ¢ volle anche lui
tagliare. Ipi, come sempre, voleva essere il primo, essere padrone di tutto, €
volle prendere di nuovo Lascia e cosi i due se la contesero per tutto il tempo.

12 N.d.T. Albero del Brasile. .
Allu fine, Yoi riusct a tagliare con forza e il cuore saltd fuori.

13 N.d.T. Scoiattolo del Brasile.
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Francisco Mucedo, Metchicn
27 anmi
Carmpo Alegre

Ipi disse:

— Fratellino, io lo prendero.

Allora un ramarro, che stava vicino e gnardava tutto con attenzione, fini
per mangiare il cuore. Ma non riusct ad inghiottirlo ¢ il cuore rimase in-
castrato nella sua gola. Vedendo cid, Ipi prepard un tizzone di fuoco e lo
gettd nella gola del ramarro. Questo gridd e il cuore schizzo fiori. Allora,
una grande farfalla azzurra ingoid il cuore. E Ipi, con quello stesso fuoco
brucid Lala della farfalla e questa vomito tutto. Per questo motivo la far-
falla azzurra ha macchie sulle ali.

Carlinde Manduca
24 anni
Campo Alegre

Dapo, il cuore entrd in un buco di pietra molto piccolo. Da quel luogo era
difficile tirarlo fuori. Yoi, quindi, chiamé il cotia ¢ disse:
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- — Vai lx e rodi il cuove dal lato destro. Dopo porta il nocciolo e piantalo
nel nostro terreno.

Quel cuore eva come un seme.

Il cotia fece cio che Yoi chiese.

- Ipi non sapeva dove il cotia aveva piantato il nocciolo del cuore. Comin-
cio a spazzare il terreno, cercando il luogo dove questo eva sottervato.
Spazzi giorni e giorni. Lui sapeva che quella pianta sarebbe servita a
qualcosa. Dopo un po’ di tempo comincit a nascere un albero di umari™.
Passd un anno. Lalbero giit era in procinto di dare fiore e frutto. Ipi lo
curava molto, spazzava, ripuliva dalle gramigne, lasciava tusto pulito.
Un giorno, Ipi andd a vedere e disse a Yoi:

~ Guarda, & iniziato a fiorire il primo occhio.

— Now ti preoccupare tanto di quel frutto dell'wmari — disse Yoi.

Quando Ipi guardo unaltra volta lumari era gia nato.

— Questo umari sard mio — disse.

— Non preoccuparti tanto. Chiudi la bocca — disse Yoi,

I primo frutto stava gid maturando, uno soltanto.

Ipi rimaneva tutto il tempo @ guardare quell'umari. Neanche dormiva,
guardava soltanto, guardava. Diceva sempre:

— Quello sari mio.

— Puoi averlo — rispondeva Yoi. Dopo vari giorni aspettando che ['umari
cadesse nella sua mano, Ipi inizid ad avere fame, sonno e sete. Un giorno
non resistette e disse a Yoi:

— Fratellino, penso che andrd a cacciare perché ho fame. Quando cadra il
frutto tu non prenderlo. Lascialo li che io ritorno,

Yoi si stava dondolando sull amaca quando all'improvviso cadde 'uma-
vi. Ipi stava ancora cacciando nella foresta.

Quando Yoi andp a vedere quell'umari era una ragazza. Lui ando a con-
versare con lei. Era carina e giovane. Si chiamava Tetchi arii ngu'i, che
vuol dive: “ragazza dell'wmari”®.

4 N.d&T. Pianta del Brasile.
15 In una versione copiata da un manesctitto trovato nell'Arquivo do Depar-
tamento de Antropologia do Museo Nacional, posteriormente tradotto in inglese

e pubblicato nella monografia The Tukuna (pp. 127-9), la ragazza dell'umari & fi-
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Yoi prese la ragazza e la porté a casa affinché diventasse sua moglie. L
miniaturizzo Tetchi arii ngw'ii e la nascose in un flauto d'osso, :
Quando Ipi ritorno dalla foresta era gid tardi. Inizio a sistemare la cer-
bottana ed andd rapidamente a guardare l'umari. Fgli vide che il frutto
non stava piit li e domands a Yoi:

— Fratello, hai visto cadere l'wmari? Non sta pitt qua. Non sei stato tu a
prenderlo?

— lo non so niente. Qualcuno lo deve aver trovato — vispose Laltro, ten-
tando d’ingannare il fratello. _
Venne la notte e Ipi non riusciva a dermire. Lui sapeva che ['umari era
tna ragazsa e sospettava che Yoi lavesse nascosta. La ragazza e Yoi stava-
no conversando ¢ videndo. Ipi ascoltd e gli domandp con chi stesse:

— E con la scopa che sto ridendo, non ho sonno e ho preso una scopa — dis-
se Yoi.

Ipi quindi andp a prendere una scopa, ma la sua non rideva. La ragazsa
trovd buffo cid e Ipi ritornd a domandare:

w Chi c& la?

— FE una panca quella che sta qui e io sto giocando con lei — rispose Yoi.
Quindi Ipi ando a prendere una panca, ma non successe niente. Lui con-
tinud ad essere turbato. Yoi disse nuovamente che stava giocando con il
quiricd'°. Ipi prove, ma non successe nulla. Il quiricd non rise. La ragaz-
za ritornd a ridere e Yoi anche. Ipi rimase molto perplesso.

Un giorno Yoi andp a cacciare e Ipi rimase in casa per cercare la ragazza. -
Yoi sapeva cio che il fratello pensava. Ipi credeva che lei savebbe apparsa:
per lui. Aspetto, ma non successe niente. Fini per fave qualcosa per attrar-
re Tetchi arii ngu'ii. Prese dei pesciolini dal porto e Ii mise nel forno cal-
do. 1 pesciolini saltavano ed egli diceva:
—Tehawtarucunbe, tchautarucunhe, tchautarucunhe!

Ondino Arapaco, Tchociiracu
30 anni
Vendaval

La moglie di Yoi considerd questo buffo e Ipi ascoltd le sue risa, ma non la
trovd. Lui ripeté quel gioco quattro volte, arrostendo pitt pesciolini, ma non
riusel a trovare la ragazza. Sospettd che fosse nel flauto. Cerco due volte. La
seconda volta trove il flauto e lo scosse finché Tetchi arii ngui usci, Rapida-
mente Ipi bacid la ragazza e giacque con lei. Immediatamente la sua pan-
cia 5i gonfid. Ipi tent di miniaturizzare la ragazza per inserirla nel flauto
ma non ci riusci perché lei era ormai panciuta. A quel punto egli ebbe pau-
ra del fratello il quale stava giit per arrivare. Decise di uscire di casa per in-
contrarsi con Yoi. Durante il cammino vide un frutto di paxitiba® e ne pre-

glia del quatipuru Tzime, sposato con Aiciina. In una terza versione, la ragazza era
figlia sopravvissuta di una famiglia che era stata assassinata dai demoni {/-cae.
Fuggendo da questi trovd Yoi il quale la fece salire su una pianta di umari, dove
lei si trasformd in un frutto (versione narrata nell’igarapé Belém dal leader indi-
geno Felix a Curt Nimuendaju, 1952: 128-9).

16 N.d.T. Specie di mortaio per la preparazione della farina di manioca.

17 N.d. T. Palma del Brasile.
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se la polvere per gonfiare la sua pica'®, E penso: “Adesso Yoi non sapra che -

sono stato insieme a sua moglie”.
Quando si incontrarono, Ipi disse:
— Lratello, fratello, frasello. Guarda la mia pica, ¢ bella gonfial

Allimprovviso la polvere del frutto di paxiiiba cadde. A Yoi tutto cid non.

placque per niente, e disse:
— Ascolta, tu sei proprio marto.
— Ma, fratellino, io non ho fatto nulla a tua moglie.

Yoi rimase infastidito da quella stovia poiché giit sapeva cio che aveva Jat-

to il frarello.

Quando arrivarono in casa, Yoi vide la moglie gia panciuta, 1pi si vergo-
gno e domandp:

~ Che faremo adesso? Tua moglie ¢ gia pancinta.
— Io non so, adesso sei tu che sai.

Quando il bambing stava quasi per nascere, Ipi volle sapere il da Jarsi. E

Yoi disse:

— Adesso sei tu che sai. Vai a raccogliere frurti di jenipapo™® o dopo grat-
tugiali e dipingi o figho. Se il figlio fosse mio non sarebbe cost. Torchi
arii nguii non doviebbe soffrive tanto, non spargerebbe tanto sangue, nen

proverebbe dolore. Ma tu sei matto, per questo il nostro popelo patiri do-

love. Adesso sara tutto differente.

Quindi il bambino nacque. lpi andp a cercare jenipapo per dipingere il
nascituro >0,

FPer punire il fratello, Yoi mands lontano i jenipapos. Ipi cammind molso
e sua moglie rimase in casa patendo la fame. Yoi non le diede niente da
mangiare e da bere. Quando Ipi ritorno senza i frutti, domandy a Yoi do-
ve trovarli:

¥ N.d.T. Pene.

¥ N.d.T. Frutro di un albero del Brasile da cui si ricava una tinta scura.

* Nella versione in porroghese il bambino & chiamato Tecu-quird. Questo -

nome significa “penna di coda (di un volatile)” e Nirmuendaju riferisce che esso
apparterrebbe alla nazione cé-u (i.e., falco canca). Nel fractempo nessuna infor-
mazione & stata ottenuta circa Pesistenza di questa mazione. In un'alira versione,
nonostante cio, il nome attribuito a questo bambino & 7chi'eci (versione riferica

nell’igarapé Belem, nel 1929, dal leader Felix, a Curt Nimuendaju, 1952: 128-9).
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— Vi la nella nostra boscaglia che ce ne sono molti — disse Yoi.

Manoel Indcio Pinbeire, Dawegocii

29 auni
Vendaval

Ma Ipi trovo solo albers senza frutti. Quando raccontd cid al frasello que-
sti fece ritornare Ipi nella boscaglia e salire in cima all'albero. Sali ma vi-
‘de solo due frutti. Domand a Yoi:
— Bastano questi?

— Quante volte mi fai domande su delle cose? Non 1i ho derto che il figlio
- non & mio? Vai li e prendi un solo frutto — rispose Yoi.

Ma ogni volta che Ipi tentava di raggiungere il frutto, Yoi faceva crescere
Lalbero sempre di piti. Crebbe fino a superare le nubi, mentre lui saliva
dietro. Lalbero di jenipapo quasi arriva fine allaltra terra, nell'altro
mondp.

Per impedire che Ipi salisse, Yoi fece crescere un orecchio di legno intorno
al tronco. Quindi Ipi si trasformd in una formica per poter passare sull’o-
recchio di legno. Riusci a passare ¢ i in cima egli scorse il fiume e vide i
- Cambewa (Awane). E disse a Yoi:
-~ Fratello mio, nel fiume ci sono molti Awane. E necessario che noi gli
| prestiamo attengione.
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Finalmente Ipi viusci a prendere il jenipapo.
A Yoi non era piacinto per niente cid che Ipi aveva detto e fece crescere ['o-
recchio di legno un'altra volta™ _
Ipi st fermo pensando al da farsi: “Mi trasformerd in una tucandeira*
per scendere e vidurrd anche questo jenipapo”. Prese il jenipapo in bocca e
scese. Giunto in basso si trasformé nuovamente in una persona.

Yoi woleva punire il fratello e pensd che egli non sarebbe riuscito a porta- .
re il frutto. Ma, arrivando a casa, Ipi disse: '
— lo sono un uoma, perché ho sopportato tutto quel lavoro. Sono un uomo
coraggioso.

Ipi, quindi, volle sapere dove grattugiare il jenipapo.

—fo non 50, set tu che sai.

Ma mandp Ipi a cercare una foglia spinosa per grattugiare il jenipapo su
di essa.

Tre volte Ipi domandy se era necessario grattugiarne di piss. Yoi risponde-
va sempre di s La quarta volta, lui stava gia grattugiando il proprio
braccio. 1l jenipapo era finito. Quindi domandd a Yoi:

— Fratello, fratello, quando devo fermarmi?

— Ancora ce we. Puoi grattugiare con forza — disse Yoi.

Allora Ipi grids di dolore e grartugit tuito il suo corpo. Quindi, Yoi
mandd Tetchi arii nguii a preparare la massa di jenipapo e metterla nel
buré (cesto), senza perdere neanche un pezzettino. Con questo jenipapo lei
dipinse il figlio ¢ dopo and fino al porto per lanciare i sedimenti nellac-
quat.

— Turto questo & un pezzo di Ipi che hai buttato nell acqua — disse Yoi al-
la donna.

Manoel A;ztom'a, Dauremiicli
18 anni
. Vendaval

Tetchi arii ngu'ii lancid i sedimenti di jenipapo nell igarapé Evare. Dopo-
diché quei sedimenti comparvero trasformati in un branco di pesci, Yoi
aveva fatto un recinto nell igarapé per aspettare il branco di pesci. Lui sa-
peva che anche Ipi sarebbe apparso ¢ voleva pescarlo. E rimaneva tutti i
giorni seduto sul posto in attesa di Ipi.

In casa, letchi arii ngu’di si lamentava sempre con suo ﬁg!io:

— Ho molta nostalgia di tuo zio Ipi. Quando lui eva vivo non ci manca-
va niente. Sempre cera del mangiare in casa. Yoi non ci ha portato mai
niente da mangiare.

Yoi, quando andava a casa si travestiva, diventava molto piccolo e per qiie-
sto motive ascoltava tutto cio che la donna diceva. Allora, domand a led:
— Tt hai molta nostalgia di Ipi? Stavi pronunciando il suo nome.

*! Nella versione di Nimuendaju in portoghese ¢’ una spiegazione pit: este-
sa di questa parte:

— Stai zitto! — rispose Yoi adirato, — perché stai dicendo questa? — No - replice Ipi
— guesto papols & ﬁzﬂ'o per lottare contro di noi!l — E per questo che { Cambewa (Omd-
gua) divennero nemici mortali dei Ticuna.

22 N.d.T. Specie di formica,
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“Dai resti dei sedimenti di jenipapo, Yoi pesco i neri.
‘Dopo la pesca stavano tutti insieme. ’
- Yoi, allova, giro il mondo, perché questo voleva rimanere al 4i sotto, verso
il lato da cui nasce il sole. |

Iyi non vide il momento in cui il fravello lo giro. Se ne ando pensando che
fosse ancora al di sotto. Quando vide che stava nel lato di sopra, ormai

nom poteva piis tOrnare.

— 1o non bo pronunciato il nome di Ipi. Dissi che volevo cantare il suo no-
me, Yoi — disse Tetchi ardi ngu'i.

— No, tu hai pronunciate il nome di Ipi — continuo Yoi. — Se tu hai par-
lato proprio del suo nome, domani noi prenderemo una canna da pesca
per pescarto.

1l giorno successivo andd fino alligarapé per vedere se i pesciolini fossero
gia comparsi. Vide moli pesci. Anche Tewchi arii ngu'ii stava b.

Yoi voleva pescare quei pesci perché questi si trasformassero in persone.
Voleva pescare il suo popolo. Allora andé a cercare un frutto di tucuma®
per usarlo come esca. Ma con il frutto di tucumi non riusci a pescare le
persone. I pesci si trasformarono in animali. Prese queixada, maiale sel-
vatico, tuiti in coppia, sempre maschio e fermmina. Vennero molti ani-
wmali.

Allora Yoi penso che per pescare delle persone sarebbe stato necessario trova-
re unaltra esca. Quindi prove con manioca ¢ i pesci che uscivano imme-
diatamente si trasformavano in persone. Cost pescé molta, molta gente™.
Suo fratello non comparve tra quelle persone.

Fu allova che lui vide un pescioline con una macchia dovata sul muso.
Sapeva che quello era Ipi. Tentd di pescarlo ma Ipi non abboccava alla sua
esca.

Quindi Yoi disse a Tetchi arii ngwii:

— Prendi lamo. Vieni a prendere il tuo maschio.

Prima che Teichi arii ngi'ii avvicinasse lamo all acqua, il pesce salto e
prese Lesca. Salto sulla terra e si trasformo in persona. Fra Ipi. Lui disse:
~ Lév in basso da dove io vengo ci sono molte miniere, molro oro. Io voglio
toruare la. '

~ Vi bene, ma adesso tu devi pescare il ruo popolo — disse Yoi.

1pi pesco molta gente ma erano tutti peruvians.

E quelli che Yoi aveva pescato erano proprio i Ticuna. Erano il popolo
Magiita.

Carlindo Manduca
24 anni
Campo Alegre

2 N.d. T. Nome di varie palme fruttifere.

24 In un’altra versione Yoi pescod i Ticuna con ur’esca di mais verde; mentre
furono i Cocama e gli altri indios ad essere pescati con macaxeira; 1 neri furono
facti da Yoi con i resti dei sedimenti di jenipapo (versione raccolta nelligarapé di
Belém, nel 1929, del leader indigeno Felix, da Curt Nimuendaju).

Un giorno, Yoi pensé a come potesse fare affinché ogni persona avesse la
propria nazione. Fino a quel momenio esisteva solo un'unica nazione e le

persone now potevano sposarsi tra lovo. Lui gia sapeva come avrebbe do-
vuto fare, ma domando ad Ipi. Anche Ipi lo sapeva gid e disse:
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— Allora, fratello mio, ammazziamo una jacarerana® per conoscere la

nazione delle persone?

Yoi fis d'accordo ¢ lovo rapidamente trovarono ed uccisero una jacarerana:
Tagliarono lanimale a pezzettini ¢ lo misero in una grande pentola a bol-

live,
Quando era ormai cotto, chiamarono le persone per bere.

I un cucchiaio di legno Yoi dava ad ogni persona un poco di quel brodo.

1 primi che bevvero ricevettero la nazione del giaguaro.

Ogni persona che beveva andava via, rimaneva lontano dagli altri.
Dopo la nazione del giagnaro venne quella della formica saviba.

Le persone bevevano e subito conoscevano la propria nazione®®

— Ab! Questo brodo & acido, é della nazione del mutum™ — disse una del-
le persone.

Bevvere finché si crearono rutte la nazioni che esistono oggi,

Mito e storia

E importante fare un’osservazione preliminare sulle caratteri- -

stiche generali di questo mito e le aspettative culturali alle quali
sembra rispondere. In esso ¢ narrata U'origine dei costumi fonda-

» Nella versione in portoghese presentata da Nimuendaju si constata che Yoi
mandd a far cucinare un jacararu e fece provare a turtti il suo brodo. Secondo

ur'altra versione la cui origine non & specificata da Nimuendaju (1952: 130), una -

pentola con un brodo di jacuruxi fu mandata dat mondo superiore, da 7ié, con
lo stesso fine. In quella versione I'animale a cui si riferisce & il “jacuruaru” o “ja-
cuary’, che corrisponde al termine amazzonico per indicate if teld (Von Theting,’
1968: 377}, mentre in quest uftima versione & il “jacaruxi”, una lucerrola amaz-
zonica (ivi: 378). Il termine jacarerana nel testo che viene presentato & pit gene-
rico potendo essere applicato ad ambo i casi.

% In tutte le descrizione sentite nella vita quotidiana, sempre in quel punto
il narratore normalmente dice che Yo/ domandd ad ogni persona di che cosa era
fatte il brodo. Ognuno rispondeva con il nome di un animale. Y57 allora separa-
va questi dagli altri e diceva: “adesso tu sarai di quella nazione”. Questa sarebbe
stata lorigine delle nazion:,

%7 N.d.T. Gallinaceo del Brasile.
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ftali della vita dei Ticuna (come la divisione della societa in na-
ni ed il matrimonio tra met esogamiche) e viene fatta allusio-
ad altre abitudini e credenze vigenti nel passato oppure ancora
resenti oggi giorno (come per esempio il matrimonio preferenzia-
con la figlia de! fratello o il costume di dipingere con jenipapo i
ascituri). :

Infatti, esiste un modo proprio di relazionarsi con la tradizione,
ove i costumi devono essere rigorosamente spiegati da avveni-
menti del passato e descricti mediante sequenze mitiche. Non si
uppone che tali fenomeni siano auto-evidenti o che semplicemen-

te siano carenti d’una spiegazione, come non si giudica il fatto che

sistano barriere religiose, o d’altro ordine, che facciano si che tali

spiegazioni non debbano o non possano essere date. I Ticuna pen-

no che sia necessario segnalare le cause per la presenza di diffe-
enti costumi e credenze, immaginando che cio possa essere fatto a
tire da una argomentazione di tipo eziologico secondo un prin-
1pio accessibile a tutti.

Al contrario di una valutazione etnocentrica e “presentista’, que-
ta conoscenza trasmessa dai miti & storia nel suo significato pilt clas-
ico (Veyne, 1983: 20), ciog, una ricerca sul passato basata sulla de-
crizione di fonti considerate autorevoli ed affidabili. Di quel prisma

la'storia & una vulgata, accessibile a qualsiasi persona che ricorra a
precursori, informati, per estrarre da cid una veritd che migliora o
esplicita la tradizione, ma senza riformularla o metterla in dubbio. I

Ticuna effettivamente hanno un interesse singolare (conoscitivo ed
anche etico) nel perscrutare il passato e dare le ragioni appropriate a
determinati fatti della loro cultura, incluso i fenomeni della natura.

~Alle domande del ricercatore su questi aspetti vi sono sempre delle
“risposte che fanno riferimento a dettagli ¢ interprerazioni dei mit,
_mai associate al religioso o al magico la cui origine affermano di di-
.sconoscere o gli & proibito raccontare. Quando la persona non cono-
-sce direttamente il fatto, indica sempre qualcuno (padre, nonno) che
-dovrebbe sapere “come fu propriamente” e presso il quale ci sarebbe
la possibilita di informarsi correttamente.
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Questa conoscenza del passato si fonda sulla trasmissione della
tradizione ¢ non su osservazioni realizzate o su induzioni prove-
nienti dal presente. La storia narrata dai miti non avviene nello stes-
so tempo degli avvenimenti del quotidiano, esige una concezione
del tempo come qualcosa di frammentato ed eterogeneo. Come os-
serva Veyne nel considerare il periodo eroico della Grecia antica, i
mondi temporali nascondevano una pluralita segreta, nella quale il
tempo in cui avvenivano j miti era visto come “anteriore, esteriore
ed cterogenco al tempo attuale” (Veyne, 1983: 20). Nella visione

dei Ticuna questi miti basilari si sviluppavano in un tempo molto -

remoto, corrispondendo all’avvento dell’'umanity, quando ancora
esisteva il popolo magiiza e gli eroi creatori ancora vivevano a con-
tatto con gli vomini. Come si vedrd nel paragrafo seguente, ad esso
segui un altro periodo storico nel quale gli eroi si allonranarono da-
gli uomini e questi ultimi divennero mortali. Tra quel due tempi si
creo un abisso che ha origine da forme di temporalita diverse.
Bisogna fare ancora un’altra osservazione sulla valurazione dei
contenuti etici implicati in questo mito: I'importante per i Ticuna
in tale narrazione & esplicitare determinati fenomeni o costumi e
non tracciare una linea di separazione tra i comportamenti giusti o
sbagliati. Nel patlare del comportamento di Ipi gli informatori non
lo qualificano come sbagliato, ma come strano. In alcuni contesti lui
¢ bugiardo, iracondo, egoista ¢ lussurioso, ma questo prima diverte
gli ascoltatori del mito poi corrisponde ad attitudini e desideri nor-
mali che si possono trovare in qualsiasi persona. Non & questo che
lo trasforma in oggetto di risa € di una censura sarcastica, ma & la
sua costante scelta di mezzi non comuni e non appropriati per rag-
glungere i propri fini. Yo7, in contrasto con lui, appare come colui
che riesce a conseguire le cose che pretende di fare, & il pili saggio ¢
il pits forte, essendo tra I'altro temuto da Zps. Lorigine dei costumi
¢ frequentemente ricondotta a situazioni di ambiguit oppute d’in-
ganno, attribuendo nei miti un importante ruolo al caso o allerro-
re. In questi contesti la condotta antagonistica dei due fratelli & ud-
lizzata affinché il narratore possa spiegare determinati usi o creden-
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¢ mettendo in primo piano la giocosita, allontan\an.dosi dal tragico
‘dal sublime, abituando tutti a trovare cid che & giusto attraverso
dei malintesi e dei mancati incontri, o

" Tn conclusione sarebbe necessario osservare che 11. mito & essen-
ialmente un'informazione, esso presuppone uno specifico program-
ma di veritd in cui sono predefinite competenze e aspettative tra il
narratore ed il suo pubblico (Veyne, 1983: 33-5). A prima vista Se[;ll—‘
bra paradossale il fatto che alcune sequenze del mito tanto centrali
nelle istituzioni sociali siano narrate in forma molto semphc'e e dl—.
retta, contrastando con altre che si dilungano in una successione .dl
“episodi, attirando Pattenzione degli ascoltatori e facendoli reagire
(commentando o ridendo) di fronte al racconto. Questo secondo me
& dovuro a due ragioni. Il mito, nel descrivere in f.or‘ma sommaria ¢
schematica alcuni eventi, & come se si incaricasse di s.lstematlzzare‘ eFl
interpretare il messaggio, accogliei.ld'o in mod? manifesto .ed esplici-
~tando i significati che pretende privilegiare. D altra parte, il narre%]tao‘-
re, nello sviluppare minuziosamente altre sequenze, dove le possi i-
“lita di variazione sembrano essere maggiori, sta m.ettend.o la sua a.b1—
lita al servizio del suo pubblico, servendosi di vari mezzi per suscita-
‘e la sua attenzione. Lefficacia del mito non & .dovuta _escluswar_nen-
' te alla necessita di spiegare origine dei costumi o degli el‘e¥nent1 del—.
la natura. Non si tratta solamente di un’attivita conoscitiva, ma c.h
una narrazione che ha per finalich specifica quella di incantare ¢ di-

vertire 1 suoi ascoltatori.

Leggere nel mito lorganizzazione sociale

Parlando di un’interpretazione Jetterale del mito vo‘glio rendere
esplicito il fatto che non sto applicando a questo ma‘tenale. etnoglgl—r
fico il trattamento specifico del metodo strutt.ur_alista,_ ricercando
strutture inconsce che articolano ed oppongono i smnbph tra loro. Al
contrario, cerco di vedere il mito, e le sue varie'verswm, come un
tentativo di riflessione del nativo sul proprio universo. Sar'ebbe op-
portuno ricordare I'atteggiamento assunto da Paul Ricoeur in un an-
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turalismo non designo forzatamente un soggettivismo del significato
ma una dimensione del significato anchessa oggettiva, quindi,
un'oggettivitd che emerge solo per quella coscienza che la riprende”

(Ricoeur, 1968: 210).

Durante la ricerca di campo, in parte mosso dal desiderio di un
maggior rigore etnografico, ho stimolato i narratori e gli assistenti
formulare spiegazioni sulle azioni e sui personaggi coinvolti, oltre a

registrare le interpretazioni ed i commenti naturalmente emersi nel
contesto. In questo modo la dimensione delle concezioni e delle
riappropriazioni native, messa in evidenza da Goody (1977), ha fat-
to parte fin dall'inizio delle preoccupazioni ¢ degli sviluppi della ri-
cerca.

Lanalisi realizzata in questo testo, nel considerare questo mito
come una riflessione nativa su alcuni suoi costumi ¢ istituzioni ba-
silari, cerca di abbracciare le dimensioni del significato colte da
successtvi approcci, o, come direbbe Ricoeur (1968: 201}, riflet-
tendo di pilt su quello che il mito dice (¢ non semplicemente sul
modo in cui lo dice), andando in direzione della semantica e non
della sintassi, cercando il dire dei nativi come impregnato di filo-
sofie latenti.

E fondamentale percepire il modo in cui il mito riflette sulla na-
scita delle unita sociali di base dell’universo ticuna, le nazoni. Esse
sono il risultato di un gioco di Yoz ogni persona doveva cercare di
indovinare di cosa era fatto il brodo che a loro veniva fatto assag-
giare. Tutre le risposte furono sbagliate, poiché il brodo eri fatto
con qualcosa che nessuno di loro riconobbe (la jacarerand, in una
versione con il jacurary, in un'attra con jacurui).

Considerare la narrazione da un punto di vista letterale pué es-
sere un mezzo per avvicinarsi di pitt al pensiero ticuna ed evitare
questioni etnografiche oggi di difficile soluzione e senza significato
per gli informartori. Esistono correlazioni addizionali (“additional
correlation”, come le chiama Nimuendaju) tra alcune nazions: il
giaguaro maculato (47) & espresso come facente parte della stessa 7a-
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tico dibattito con Lévi-Strauss: “quando dico I'altro lato dello strut-

oﬁé dell’albero seringarana®® (tchiwd); il puma (ngemzé;) ¢ espresso
e appartenente alla nazione dell’all?ero paw-mulato®™ (ngeni). Si
h0SSONO immaginare molte spiegazioni per questo, pel}sgr}do che si
atti di alleanze preferenziali per svolgere alcune attivita (guerre,

cdbperazione economica, rituale). Gli informatori, nel fratccempo,

icono che non si tratta di due #nazioni, ma che, per esempio, il gia-

. ’ o - 2y
guaro maculato e il seringarana sono la stessa nazione”. Sarebbe
. . 3. . .
_ possibile immaginare un processo (storico) d’incorporazione di una

nazione da parte di un’altra, ma dal punto di vista dei Ticuna que-
sta speculazione non ha senso dato che il mito riconduce .a.lle con-
dizioni originarie, al tempo antico, e non a circostanze storlchf? € vi-
cissitudini posteriori. In quest’ottica la spiegazione d.ata da un infor-
mante al ricercatore (attonito) & interamente .loglca, complfata. e
compatibile con la narrazione mitica. “Giunto il momento di dire

~con cosa era stato fatto il brodo, loro {ciog, le persone di quelle 7a-
zioni) si sbagliarono. Prima risposero: af ggia_guar_o ma.c}llato), dopo
dissero: pau de seringa (seringarana). Quindi Yo stab1h, l.e loro na-
- zioni. Pud essere af o pud essere tehiwd (inf. Pedrq Inicio, Ver}da—
: val, 1981). Lattribuzione dei clan ha una finalita chlar_a!ment.e diffe-
- renziatrice e classificatoria, non essendoci nessuna ragione di soste-
‘pere, per le informazioni di Alviano (1943: 11-2), che i membri di

un clan “si considerino discendenti e parenti di uno di questi ani-
mali”, con i quali i loro antenati avrebbero avuto “legam{ c.h paren-
tela”. Non vi & nessuna registrazione etnografica su pro.1b121on1 df
pronunciare il nome, mangiare o manifestare rispetto nei conﬁ‘*onn
dell’eponimo. Nelle situazioni rituali possono emergere segnfﬂl .ch.e
rendono evidente per gli altri 'appartenenza al clan d1 un.mdm—
duo, senza esserci nessuna presupposizione di:una similitudine rea-

le (Cardoso de Oliveira, 1970: 52-64).

28 N.d.T. Albero brasiliano della famiglia delle euforbiacee da cui si estrae i

lattice di gomma. .
22 N.d.T. Albero della zona amazzonica.
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. AI di f.uori di questa in tali situazioni sono abbastanza comuni i
riferimenti a somiglianze (fisiche, di costumi o personalitd) tra una
persona e I'elemento della natura che la denomina. Fatto che causa
una certa confusione in Nimuendaju: “Pensare che alcune caratteri-
stiche dell’eponimo potrebbero apparire nei membri del clan non &
interamente estraneo al Ticuna” (1952: 58). In tutti i casi che ho
preso in considerazione, si tratta sempre di un “jeu d’esprit”, usato
in forn_la sal“castica. Nimuendaju parla di un indio che era ra::hitico
e la spiegazione data a questo dagli alcri era determinata dalla sua
appartenenza alla nazione dell avai piccolo (tcheveru). To stesso ho
sentito att-ribuzioni simili, per spiegare che una persona era Jeroce
(della nazione del giaguaro-ai), che non gli piaceva 'acqua (sasiba)
che era piti bianca degli altri (zrubu-rei ), sempre accompagnaté

da scherzi ¢ .al.ct’i,ne volte spiegando direttamente “che stavano bur-
landosi del tizio”.

C’¢ ancora da notare che il mito non presenta un inventario
completo e chiuso delle nazioni esistenti. Non fa parte degli inte-
ressi del narratore stilare una relazione esaustiva delle nazigm" egli
soltanto mostri i meccanismi che le costituirono ¢ indica la nascita gdi
quelle che sono piit prossime al suo quotidiano. Avviene cost anche
quandq si domanda ad un Ticuna quante nazioni esistono, Difficil-
mente il numero totale o Pordine di enunciazione coincideranno
ma il processo & sempre simile: parte dalla propria e da quelle con
cui ha.vmcoIi di affinita, proseguendo con quelle del suo villaggio
a_ltrt_e di villaggi dove ha parenti o visita abicualmente e, infine ggal’
stasi altre gli vengano in mente. ’ .
. Esmtgno nazioni delle quali si & appena sentito parlare, perché
ablta}no in luoghi dove I'informatore non & mai andato Ajlt[;e alle
quali & attribuita un'esistenza nel passato, ma che sarebl:;ero scom-
parse 4 causa fii guerre o malattie. Delle prime costituiscono esempi
la nazione di jenipapo (ee), citata come proveniente dal Periy?'; la na-

j? N.c[.ff. Una varietd di avvoltoio.
Sullivan (1971: 101), in una monografia sullatrivitd svolta dal Summer
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zione del tucano (ta-u) e del glaguaro maracajd (queture) considerate
 delle sorgenti del fiume Tacana. In alcuni casi queste aspettative si
- sono concretamente verificate {come avviene per esempio nel caso

della nazione del tucano), essendoci una conoscenza generale sulla
localizzazione delle piccole nazioni, come quella del piuri® (waiyn),
tuinin® (tuyuyn) e saviba grande (tecu), rispettivamente dislocate lun-
go il fiume Jacurap4, I'Auti Parani ¢ il Camatid (vedi tabella-quadro
a p. 146). Un esempio del secondo tipo ¢ la nazione del pappagallino
(¢w¢), considerata nel passato come abitante sul fiume Tacana.

La conoscenza che i Ticuna hanno usualmente delle nazion: &
sempre parziale e relativa alla propria esperienza. Non era fatto ra-
ro, nel colloquiare con loro sulle nazions, che emergessero discor-
‘danze riguardo allesistenza di questa o quella nazione. Avveniva
anche che si trovassero in altri villaggi individui appartenenti a na-
zioni considerate da altri informatori estinte oppure inesistenti.
Questa particella di schemi generali (¢ non della conoscenza di
unith sostantive), rinviati ad un tempo mitico comune, & la condi-
zione di possibilitd di una visione sempre localizzata e circoscritia del-

Puniverso ticuna che va a combinarsi con una prospeitiva totalizzan-
te, sostenuta dalla credenza di avvenimenti e di personaggi del pas-
sato pill remoto.

Nello stabilire le #zazioni come unita discrete, ma non fornendo
su di loro una relazione esaustiva, il mito crea condizioni peculiari
di relazione tra Poggi ed il passato, tra la struttura e il prodotto del
processo storico. Istituisce un’organizzazione che ¢ sempre ricon-

Institute of Linguistics insieme ai Ticuna del Perii nell’arez dell'educazione, sug-
gerisce che la nazione del jenipapo sarebbe il risultato dell'incorporazione di ele-
menti neri da parte dei Ticuna. Tale caratterizzazione non & mai presentata nelle
relazioni det miei informatori e deve essere dovura ad una comprensione erronea
di certe versioni del miro dell’origine, dove 1 neri (senza nazione poiché non sono
Ticuna) sono pescati per ultimi, dai sedimenti di jenipapo.

32 N.d.T. Uccello di grandi dimensioni.

33 N.d.T. Uccello del Brasile.
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dotta ad un atto fondartore, ma che si adegua ai cambiamenti stori-
ci che sono quindi incorporati alle origini. Un esempio rende cid
molto chiaro. Per I'osservatore I'esistenza di un clan per un animale
introdotto nella regione dal bianco — & il caso della gallina (otd) —
indicherebbe sicuramente che questa nazione si sarcbbe costituita
dopo il contatto, in un momento motto ptt recente delle altre. Gli
informatori, tuttavia, non vedono nessuna contraddizione tra que-
sto ¢ il mito dorigine delle nazioni. Turti sanno che fa gallina non &
un animale nativo. Ma il mito narra che nel suo girovagare, sotto
forma di pesce, Ipi avrebbe ridisceso il fiume Solimaes e da I porta-
to tutti t beni della civilizzazione.

lavoro etnografico permette di costatare la flessibilita del siste-
ma, adattandosi tra Paltro agli squilibri demografici e sociali tra le
sue unita costituenti. Cardoso de Oliveira descrive, basandosi sulla
relazione dei suoi informatori, Pesistenza di un processo di incorpo-
razione dei membri (sconfitti} di un clan da parte dei vincitori
(1970: 59). Questo avvenne con la nazione del pappagallino (gli in-
dios la chiamano pivito in portoghese, e7e nella propria lingua), in-
cotporata nella nazione del ngunii (o mutum-cavals, secondo questo
autore) (1970: 59).

Altre modifiche avverrebbero anche nello svolgimento di un
processo di segmentazione di queste uniti. Cardoso de Oliveira, ser-
vendosi del concetto di “emboitement de classes”, parla dellesisten-
za di clan e di sotto-clan tra i Ticuna, il che permetterebbe di stabi-
lire una sistemazione biologica che codifichi 'ordine sociale, lavo-
rando a tal fine con i concetti di genere {ara) e di specie (ara rossa)
(1970: 56). Perd, nel descrivere queste unita, egli osserva che “le de-
signazioni in lingua tukuna sono riferite ai sorto-clan, riservandosi
pet i clan (come categorie inclusive) designazioni regionali in por-
toghese (neologismi, alcuni)” (1970: 54- ).

Penso che, anche in questo testo, interpretare letteralmente il mi-
to potrebbe aiutare ad approssimarsi di piie al pensiero ticuna. Le na-
#ionisono state create in modo perfettamente identico e le loro fun-
zioni (nonostante la dimensione, il potere, ecc.) sono struttural-
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mente analoghe. Non ¢’ nessun 1ivell'o logico interpostol.trz}llelng:
zioni e le metd. Tutte le nazioni sono situate ;afd uno stesso ivello 0§za
¢o di portata, V'informatore della nagione \dell ara rossa (ngod) nonb
aloun vincolo di prossimitd o solidarietd speciale con un mem ;10
della nazione dell ara azzurra (tchara) che non possa avere conﬂqud i
Siasi altro individuo di una nazione molto diversa (comff quje /;1' ;
maguari, del tucano o della gczl[irz:a), ma delia} stessa metd (atchicii),
cio®, che integrano la categoria di essere nazioni di penna. :
Alla domanda: “ taacii cucia?” (“qual ¢ la tua nazione”), l'in or-

* matore non risponde mai nella propria lingua attraverso categorie
inclusive, come japd o giaguaro, ma con termini spec1ﬁ<3, come
barii (che traduce propriamente come jflf)o) o caure (che tra ucc:C ZZ:
me japim>*). Accade alcune volte che |'informatore non conos.

do l'esatta traduzione in portogh(?se delanome .della sua pazione,
sbagli o fornisca un termine generico; un a.ltra‘ c%1fﬁcoltazi pud flzsserz
quella di dare, nella sua risposta, un nome _1nf11v1duale ( ovclala (czluﬁ
volte la nazione & menzionata in forma ellittica) e non quello della
- gizriafi&tratta di discutere sull'esistenza (9 me’no) di categotie
rassonomiche di pit grande portata, c:heT riunisca Iara rossa (nge .)
e Para azzurra (#chara) in un termine pil generico, che forse arti-
colerebbe ancora altri elementi della natura. Questo sa.rebb§ Fa{t‘r.go—
mento di ricerca per un’etnobotanica e una etnozoo}og:la.dm 1c1c11-_
na. Quello che in questo caso impgrta constatare e.ll' esistenza 101—
un tipo differente di segmentazione, il qulee non s%‘czbz isce cazltene o
giche (e queste sarebbero anche_ connessioni storiche), trz’d e undvd
costituenti, che perd riportano dzren"ammre gd un atto fona .tc\w\e
venuto in tempi immemorabill, L’esmtenz-a di una nuova uniti & au-
tomaticamente spiegata dallo stesso mito — e non pud ecsis.Efre, in
nessuna ipotesi, concepita come nuova o strutturalmente differen

ziata dalle altre.

34 N.d.T. Uccello canoro del Brasile.
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Lesempio della nazione della gallina (ota'ciid) illustra bene que-
sto modo di pensare. C'¢ solamente spazio per il nuovo nella tradi-
zione ticuna perché esso & gia presente nelle origini, nel tempo di
Yoi e Ipi. Come si vedra pili avanti, tutto cid — schema logico ¢ mi-
to — rende possibile una relazione abbastanza peculiare con il nuo-
vo, dove il mantenimento di forme di pensiero e di credenze speci-
fiche non esige che lo si opponga in principio, propiziando al con-
trario la sua incorporazione e giustificando la sua accettazione.

Vediamo un ultimo aspetto proveniente ancora dal mito. Per

principio solo i Ticuna possiedono nazions, le quali furono date lo-
ro da Yoi agli inizi dei tempi. Gli altri popoli — neri, colombiani, pe-
ruviani, altri indios - si separarono prima di tale evento, tramite un
episodio in cui il primo uomo pescato da 127, il quale si chiamava
Dovii (falco reale), tentd di ricostruire if legame con il mondo attra-
verso la costruzione di una grande collina. A tale fine tutti stavano
collaborando ammucchiando terra. Nel frattempo, un demonio
mangid le due uova di colibri con le quali Dowii avrebbe dovuto ali-
mentare tutta la gente. A causa di tutto cid il lavoro non ebbe pitt
continuitd, datoché le persone non si capivano pili, dal momento
che parlavano lingue differenti ¢ proseguendo ogni gruppo per un
cammino differente (Nimuendaju, 1952: 130). I Ticuna, quindi,
decisero di rimanere in quel luogo.

Distribuzione spaziale delle nazioni

Nimuendaju menziona che i suoi informatori affermavano che
anticamente i clan erano localizzati in una capanna abitata da varie
famiglic di uno stesso clan (1952: 96). Sorprendentemente egli sug-
gerisce di avere dubbi al rignardo, giacché giudica il fatto in con-
traddizione con la tendenza attuale di residenza matrilocale delle
nuove coppie (idem). Praticamente cid che esiste in concreto in
questa tendenza & il costume di bride service, tuct’oggi osservato in
gran parte dei matrimoni non preferenziali. Non ¢’¢ indicata alcuna
ragione per questionare l'esistenza di clan localizzati, ancor piir che
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‘battuto in quell'epoca in 37 localitd, per un totale di popolazione

in modo sparso emergono nella sua relazione indi.cazioné date dai
Ticuna sulla localizzazione delle antiche capanne di alcuni 'clan.
Basandomi su dati provenienti da un censimento {parziale) dei-. |
la popolazione ticuna, realizzato da un'équipe della UNB‘/FUNﬁI_ o
della quale facevo parte e che posteriormente ho coordinato, ho. -
elaborato uno schema di tutte le nazion:i con le quali mi ero im-:

di 7.262 persone. Nello schema che segue ¢ indicata la composi-

zione dei clan presenti in ogni villaggio, (_)1t¥e che 1?1 (?ustn'[?u%mne
delle persone appartenenti ad un clan tra i differend villaggi. F_J\nz-‘
cessario precisare che sei delle categorie presenti Lngloban(? pit di
una nazione, come avviene nel caso del giaguaro, d.ella Sd?:tbd, .de}:
P avai, del mutum, del japé ¢ dellara. In ognuno di questi casi '@
un accentuato predominio di una nazione sull alt.ra (.:he compone
tale categoria. Cosi avviene, rispettivamente, con il giaguaro maci-
lato (ah), la sattba comune (na 1 yiiig), | avai gmfde (arw), il mutum-
cavalo (ngunii), || japd (barit) e ara rossa (ngo'). 'Pertanto, .doyut'o
ai fini pratici di questo censimento, le risorse ed il tempo limitad,
la tabulazione artivod a questa semplificazione (che potrebbe in par-
te esserc superata attraverso una minuziosa consultazione delle

schede originali}.
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Limportanza delle nazioni

Come indica lo stesso mito, non si ha alcuna gerarchia tra le na-

gioni, neanche tra le metd. La sua funzione & limitata alla regola-

mentazione del matrimonio, stabilendo la proibizione di contrarre

matrimonio all'interno dello stesso clan, ma anche nella stessa meta

2 cui questo clan appartiene. In un’epoca pit recente, questa sembra

sserc la principale utilits che mantengono i clan, formulata sinteti-

camente da un informatore nel sancise I'impossibilita culturale del

fatto che qualcuno non ha razione: “Dove troverai moglie?” (Car-

doso de Oliveira, 1970: 59).

- Nelle situazioni quotidiane gli informatori non registrano mag-
giori implicazioni nella relazione sociale dovute alla loro apparte-
‘nenza ad una nazione. Linsediamento, la cooperazione nellattiviea
agricola, gli schemi di reciprocita ¢ le alleanze politiche devono es-
_sere considerati in termini di potenzialiti ed obblighi impliciti nel-
a terminologia di parentela®”. Gia in situazioni rituali tradizionali,
il vincolo clanico possiede una significazione efferciva. Nel rituale
d'iniziazione delle adolescenti (festa della moga nova o worecii) 1 par-
tecipanti sono abituati ad usare pitture facciali, fatte con jenipapo,
n accordo con le mazioni alle quali appartengono. Anche alcuni
‘ruoli esistenti nel rituale possono essere eseguiti solo da persone del-

37 Nonostante Nimuendaju (1952: 56) affermi che “un certo sentimento di
solidarierd” esiste tra i membri di uno stesso clan, in modo tale che “se altre con-
siderazioni non fossero coinvolte, in qualsiasi problema gli indios indirizzeranno
immediatamente le loro simpatie verso i membri del loro clan”, ¢li informatori
attuali non hanno mai usato il vincolo clanico per spiegare il proprio posiziona-

Localizzazione delle principali capanne dei dan all'inizio del secolo.

mento in una questione specifica. Quando la condotta & questa — e mold altri
fatrori possono interferire in cid — la spiegazione degli informarosi riconduce
sempre a ruoli di parentela specifici (come il tchaunepi, fratelfo del padre o fi-
glio del fratello del padre del padre; o il zchanene, figlio del frarello del padre o
fighio del figlio del fratello del padre del padre; od ancora il tchamagi, Bglio del
fratello, fighio del figlio del fratello del padre o figlio del figlio del fratello del pa-
dre del padre).
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la nazione o metd identica/opposta a quella della moga nova cosi co
me avviene anche con 'uso di determinari strumenti musicali e ma
schere.

Nel passato, pertanto, limportanza sociale di tale vincolo era di-
Versa, ogni nazione rimancva raggruppata in una capanna e mante-
configurando quella che
Schapera (1955: 8-10) denomind comuniti politica, ciot, un'unity
al di sopra della quale non si ri-
spetta la stessa auroritd e non hanno efficacia i meccanismi usuali di .
quindi, costituirebbero una societs

neva il controllo di un certo territorio,
politica indipendente e sovrana,

risoluzione di conflitti. I Ticuna,

di tipo segmentario (Fortes e Evans-Pritchard, 1975: 6-7), o acefa-

fa, dove i gruppi di discendenza unilineari sarebbero vere unita au-

tonome in termini politici ed economici,

L'unita della tribti sarebbe riferita solamente alla necessitd degli
scambi matrimoniali ?8 ¢ allesistenza di un universo di intercomu-
nicazione rappresentato dall'uso di una stessa lingua e dalla condi-
visione degli stessi schemi mentali e di una stessa tradizione culru-

rale (fattori questi manifestati, descriti giustificati nel mito di ori--

gine). Si tratta di una societa che nella vita quotidiana esisteva fon-
damentalmente attraverso i propri atomi costitutivi, le mazioni, es-
sendo solo tale tendenza centrifuga controbilanciata dallattualizza
zione, in contesti cerimoniali, di un universo mitico-rituale condi-
viso da turti.

Al di fuori di tali contesti, la relazione tra queste unita non pos- -

sedeva canali istituzionalizzati, mantenendosi uno stato di distan-
ziamento (isolamento) e ostilita latente, alcune volte attenuata da
una relativa convergenza degli scambi matrimoniali. Era frequente
che la tensione tra due nazions conducesse ad una rissa permanente,
sfociando in accuse di stregoneria, scontri armati e atti di guerra ve-

38 1a forma preferenziale di matrimonio, secondo Nimuendaju, sarebbe lo
scambio di sorelle tra membri di metd opposte. Un'altra possibile soluzione strut-
turale era il matrimonio intergenerazionale con la nipote (figlia del fratello) o il
matrimonioc con la cagina incrociata.
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¢ propri, potendo arrivare allo s.terminio o al trasferimento altro-
di uno dei due gruppi in conflitto. .

1 territorio sotto il controllo di ogni clan era abbastapza varia-
'ifé, cosi come il suo contingente numerico. Ambedue digendevg-_
dalla neutralizzazione di certi antagonismi (a‘tFrav.erso gli scambi
matrimoniali) e dal successo delle operazioni lm'll{tan. o '
Nelle antiche capanne claniche abitavano-mm%akr‘lent‘.e i membri
una stessa zazione, ciod gli uomini aduld e figli minori. La sposa,
lella metd opposta a questa nazione, s’ipcorporava a questo gruppo,
pm avanti le figlie seguivano il percorso inverso, nello sposarsi con un
nembro di una nazione dellaltra meta. It costume c\h é.'mde—s?rmce.—
che permane fino ad oggi — fa si c.he .gh uomini in et di matnn;(i)lmo
i allontanino, per un periodo variabile, dal proptio gruppo, sta b'f'n_
do la propria residenza presso il suocero. Nel caso 'unione si stabi Irzl:
zasse, pils tardi la coppia e i propri figli Rotr(?bbero sposatfrm pler cgel_
tingersi al padre dello sposo, rlun(?ndom un'altra volta al nudleo

‘sua nazione. Questo spiega la ragione della Preferenza per gli scam-
i-di sorelle, dato che era una scelta matr.imomale che e;;uava quel pe-
riodo di permanenza nella capanna clanica della sposa®.

I ':;fim[i di comando

Occupandosi dell’'organizzazione poli.tica, Nimuenf:laju (15;;2:
65) sostiene che i Ticuna non ebbe.ro mai una Ieadersh'ip centraliz-
sata, la quale inglobasse i differen.tl clan. .Dato che. egh_rnan?er}e i
suoi dubbi riguardo al fatto che i clan siano lo<fal1zzat1, preferisce
scartarc la possibilita di un “governo clanico” (sic). Ma questa sa-

3 [ miti, inoltre, descrivono diverse si'tuaziloni d'i _ter.isione tra g]ll affc‘llzll, f(:)sizﬂ:
" do questi conflitti pili comuni durante_i rienali 'dlm_ma:mone, stimolati b c; onou
“mo di bevande fermentate. Una narrazione lascia chiara l_a con(‘hZion'e i sc nfor
to di un eroe, Baid, che vive tra 1 parent delka sposa et considerati come (;: ri
ciot, una certa specie di demoni, dov_endo ijare attenzione costaéntear;legg iaw)L prop
figli affinché la madre non ki divori (inf. Jodo Laurentino, Vendaval, .
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rebbe la situazione agli inizi degli anni *40, quando realizzava la sua
ricerca, non in un periodo anteriore. Questo traspare nel fatco che
per varie volte egli si riferisce a capi di capanne appartenenti a tale
o tal altro clan, riproducendo un fatto naturale nel passato, ancora
presente nei discorsi dei suoi informatori.
morte recente (nel 1938) di Marcelino, “conosciuto fattucchiere e
capo del clan tchara” (nazione dell’ azzurra) (1952: 103). In va-
rie parti egli cita il capo Domingos Tshunecii, anch’esso famoso scia

mano, che mori tra il 1910 ¢ il 1920 e fu I
re riconosciuto e che
all
il nonno materno di Calisto Dauerucii,

Nimuendaju (1952: 37-8, 65, 94-5 ¢ 101

Nimuendaju presenta una descrizi
quale emergerebbero leader che,
magici, intelligenza e abilith nel relazionarsi con estranei, special-
mente con i civilizzati), acquisirebbero una certa ascendenza sui
membri di un gruppo familiare allargato ®°. Questi leader non avreb-
bero nessun potere coercitivo. Tale descrizione coincide con le rela-
zioni degli informartori attuali, sembran
politica che, in termini piir moderni, potrebbe dirsi essere basata sul-
Iinfluenza, sulla persuasione e in una rete di
costituita da diversi vincoli sociali.

Letnologo — il quale afferma di non aver conosciuto nessuno di
questi capi, scomparsi per lo meno due decenni prima dell'inizio del-
la sua ricerca — atrribui a loro due tratti differenziali: una denomina-
zione speciale (##/#) e I'uso di un berretto rivestito esternamente da
penne corte di tucano (napatée) (1952: 65 e 37-8) 4.,

).

% Feli non definisce con
sembra oscillare tra Pidea di s
(capi) — e famiglie interrelazio

“! Per tutti questi termini
daju, ho mantenuto la grafia

precisione la composizione di questo gruppo, che
egmenti di una stessa nazione — cgli parla di Abeads
nate in un gruppo locale.

, tiferiti attraverso [a monografia di Curt Nimuen-
da lui utilizzata per rendere possibile la loro localiz-
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Cosl egli menziona la-

ultimo dei capi ad esse- -
possedeva tratti discintivi. Questi appartencva,.
a nazione del mutum-cavalo (nguni)), si sposo con tre sorelle e fu

principale informatore di -

one della vita politica dalla -
dotati di quality speciali (poteri -

do essere un tipo di autorit}

appoggio (supporters)

- La descrizione degli informatori attuali, pertanto, & diretta in una’
rezione molto diversa, esigendo una revisione ett}ograﬁca’che pud
ndurre a profonde conseguenze per I'interpretazione dell’organiz-
zazione sociale ticuna e delle sue forme di adartamento al contatto
reretnico. In accordo con la caratterizzazione di qusl ruglo di lea-
:cfi:érship, Nimuendaju afferma pereptoriamente che “I T1cuna. non
no guerrieri” *2. Cardoso de Oliveira (1972: 88:9) f:opcorda piena-
ente con questa caratterizzazione del ruolo ﬁlel telti, clt‘ando. Ia mo-
ndgraﬁa di Nimuendaju e rinforzando quell interpretazione inclusi-
va attraverso un equiparazione con la figura del consigliere. ‘

. Nelle relazioni ottenute attualmente sul passato, la guerra e l‘a ri-
valith sembrano invece costituire fatti essenziali nell.’esistenza del‘ Ti-
cna. Ancora oggi gli indios parlano estesamente 'dl. guerre tra diiffe»
renti nazioni, affermando che erano frequend gli a_ttaccl.m di un
gruppo su di un altro, con molte morti d'a ambo i lad. T pit Vecc}}L
imostrano la propria disapprovazione dl.frpnte a queste caratteri-
tiche del passato, confrontando la convivenza trar}qulﬂa o'dlema
fe villaggi con la paura e la bellicosita al tempo .dfﬁl 191:0 avi. C‘atr—
doso de Oliveira asserisce anche di aver udito notizie di tali conflit-
¢ guerte tra le nazioni (1970: _59). o N

- Utilizzando le relazioni attuali, sarebbe possibile dire che .all m’ter—
no di una capanna tutti sono subordinati ad uno stesso cod’u:f.: dau-
toritd (Swartz, Turner & Tuden, 1966: 17-9), che, stabiliva I'esistenza
. soli due ruoli specializzati, il #0%i ¢ il yudicii. 1l to% non era un lejader
rassomigliante a quelli descricd prima, e neancl.le qualc:L.Lno la cui .lea—
dership fosse esercitata genericamente in moltl“cogtesu. La m1.gh(.)r.e
traduzione sarebbe quella di eapo per la guerra: “anticamente chi dm—.
geva il gruppo in guerra era il so%. Il 107 faceva solo combattere, egli

- zazione in quel testo. Quando descriv.o realth culturali bas.aFe s_ul mio lavora di
éa.mpo, utilizzo la forma scritea {(semplificata) adottat.a dag‘h lndlo.s. . B

" % [ interessante evidenziare che questa osservazione & fatta insieme ad una
':Iunga enumerazione di armi utilizzate nel passato, come la freccia imbevuta nel
curaro (co-ru), la lancia avvelenata (varma gu) e altre ancora.
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are la sua forza cosi, con quello che chiunque altro poteva fa_t_
-] gli altri facevano tutto per lui” (inf. Pedro Indcio, 195.51).. Ta.n
-grande era la sua forza, che nessuna attivita comune gli riusciva

bene: “prendeva un coltellaccio per tagliare una foresta e batteva

n tanta forza che rompeva il coltellaccio (idem). La stessa Pa_rola

#'% usata per designare quel capo militare & utilizzata per riferirsi al-

a scimmia caiarara, animale molto ammirato dai Ticuna per la sua

giande agilitd, essendo molto difficile che questo si lasci catrurare o

rprendere. '

Nonostante Nimuendaju menzioni tra le qualitd di questo capo

bilita nel relazionarsi con i bianchi, gli informatori non conside-

ano cid necessario. Alla domanda se il 2% necessitasse di saper par-
are il portoghese, corrispondeva la seguente rispo.sta:.“No, pe,nso di
no! In quel tempo... in quel tempo non esisteva il bianco. C'erano
solo Ticuna!” (inf. Eusébio Custédio Araide, Campo Alegre, 1981).
i informarori distinguono anche il 7% come un elemento de.ll.a
pfop}:ia tradizione, dagli aleri dtoli che il bianco utillizza per s.tabﬂl-
capi tra qualsiasi indios: “Il #% era il capo degli stessi Ticuna,
‘autentico. .. 1! tuxawa non era proprio dei Ticuna. Era un capo de-
gli indios, cosi come Mayoruna o altri anche ne hanno” (inf. Adér-
_d, Campo Alegre, 1981). .

1l trattamento applicato al #0% & descritto minuziosamente da
Pedro Indcio. Veniva iniziato molto presto, subito dopo la sua na-
cita. Per sei mesi dipingevano il corpo del bambino con una mi-
tura di jenzpapo, con bava di sanguisuga e un po’ di pietra fc!caia
(@emacii tehive). Questo era applicato solamente ad alcune parti d§l
corpo, creando una specie di scudo protettivo. La pittura era aPpli—
cata solamente nel giorno della luna nuova, perché questo periodo
¢ visto come un momento di rinnovamento del corpo, quando le
cose della natura penetranoc di pitt nel corpo delle personc, .La‘ san-
guisuga avrebbe avuto come proprietd quella di. dare ai baml:'um una
pelle aderente, che al toccarla non si rilascia facilmente. La pietra fo-
caia & molto dura, essendo stata raccolta alla base di un albero ab-

viveva solo per la lotta” (inf. Pedro In4cio, Vendaval, 1981), Ogni na--
2ione aveva un solo capo, che comandava su tutt quando si trattava :
di difendersi o attaccare laltra nazione (inf. Manuel Tomds, Campo
Alegre, 1974). 1l fondamento per il riconoscimento di costui — la sua .
condizione di capo — proveniva dal fatto che “era lui che difendeva i
villaggi, chi difendeva dai nemici ...” (inf. Adércio, Campo Alegre, -
1981). Un altro informatore menziona che a questo personaggio si
potrebbe anche applicare il termine dary, oltre alla denominazione -
usuale di 7% (inf. Quintino, Campo Alegre, 1984). '

Il racconto riguardo il 0% & molto chiaro ¢ congruente. Era scel-
to quando era ancora bambino per diventare un 0% Imparava tue-
te le forme di lotra che esistono e conosceva meglio degli aleri uso
delle armi esistenti. Usava lancia lunga, cerbottana e scudo di tre -
circoli fatto di cuoio di tapiro. Osservava un’alimentazione speciale,
differente dagli altri bambini, e si sottoponeva ad un trattamento
per diventare molto forte. Ogni nazione poteva preparare piit di un
bambino per questa funzione, prevedendo casi di malattia o di mor-
te, ma solamente uno di loro era quello che riceveva questo titolo e
comandava la nazione in guerra (inf. Pedro Indcio,- 1981).

In un’altro racconto, presentato da un professore di Campo Ale-
gre, basandosi sulla descrizione che aveva udito dai suoi genitori, s
sotrolinea chiaramente il fatto che il %% & uno specialista, il quale
passa attraverso un processo specifico di preparazione per I'esercizio
delle sue funzioni guerriere. “Colui che era dzrn a quei tempi, lo fa-
ceva tutto il tempo... Tutto il giorno faceva ginnastica: la mattina,
la seral Correva per la foresta ¢ cosi via... Quindi quando lui com-
pletava questo studio, allora era uomo forte! Per non perdere, per
ammazzare l'altro. Perché ¢ propriamente per questo! Per battere
tuttd gli animali, con le mani. Egli uccide qualsiasi giaguaro con le
proprie mani. Perché & proprio questo che si chiamava dary, in quei
tempi, anticamente.... A quei tempi mio padre ancora esisteva” (inf,
Quintino, Campo Alegre, 1984).

Dovuto alla sua funzione specializzata e alla sua forza eccessiva, -
il 0% non poteva lavorare nei campi o pescare: “non poteva consu- -
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bartuto da un fulmine; i vecchi osservano Pavvenimento e cercano
di procurarsela, non essendoci un altro modo.

1l trattamento include altre attenzioni: avvolgere regolarmente i
bambini nel grasso di sucuriju % oppure in quello del taty-cana-
stra*; dare ai bambini durante la luna nuova un infuso con polve-
re di pungiglione di vespone {ngumasina) mischiato con osso di bra-
dipo. Perché il vespone & molto rapido ed in nessun modo pud es-
sere colpito (dal momento che schiva), mentre Posso del bradipo &
molto duro. Arrivati ai due anni, il padre infilava nella pelle dei
bambini con un ago una vena di poragué®. Questa rimaneva infila-
ta nel braccio, in orizzontale, come se fosse un pezzo di bracciale.
Quando si univano le punte, provocava uno choc nella petsona che
subiva tale operazione.

In altre descrizioni la cararterizzazione del #0% come protettore :
delle persone della sua nazione risalta fortemente, mettendo in evi
denza che la sua funzione non si esercita solo nella guerra ma anche
nella vita quotidiana delle capanne isolate nella foresta e mantenen.
do rivalitd con altre nazioni, “Anticamente Cera una capanna cost
Le persone stavano solamente in un luogo, avevano case separate
Intanto le persone stavano dentro, sono quelle che stanno parlando
li, #0%, cra tipo un portiere. Stava sulla porta controllando le perso-
ne...” (inf. Reinaldo, Vendaval, 1984). La stessa immagine & utiliz-
zata da un altro: “Tutto il tempo lui sta controllando dalla porta.
Per non far entrare nessun animale, animali e suoi nemici” (inf.
Quintino, Campo Alegre, 1984).

¢ anche da mettere in evidenza la presenza dei mascherati chia-
mati to% nel rituale warecii (iniziazione dei giovani), in cui i parenti:
di questi tentano di difendere il recinto in cui si trova la moga nova -

( égli artacchi degli altti mascherati. Limmagine generale .della figura
quella di una scimmia caiarara, gli informatqri la .conS}derano co-
e 107, ma traducendo questo sempre come scimmie czizrarz € non
come capo (inf. Quintino). In questo caso, quindi, non si tratta del-
‘animale visto di solito, ma di una rappresentazione mitica di una
determinata specie di esseri fantastici di un nazione (non interamen-
negativa) di demoni (n¢0%) (inf. Jodo Laurentino, 1983). ‘

* Per la sua azione in momenti cruciali alla difesa o allaffermazione
1 gruppo, il 7% dovrebbe essere abbastanza identificato con la sua
zione, essendo un simbolo ¢ un fattore importante di questa unita.
I yuiicii (atrualmente 1 termini utilizzati sono yuucu per l.o stre-
gone e ngietacii per lo sclamano) gid esercitava funzmn.l private e
p.é'fsonali (Nimuendaju, 1952: 100), non identiﬁcandOS} nel grup-
 con la stessa intensita di quella del #0%. Oltre questo ci poteva es-
re pitl di uno sciamano o stregone per ogni nazione, ognuno di-.
ponendo di un prestigio differente e di un’actribuzione diversa di
adi d’efficienza.

-~ In ogni modo gli sciamani partecipano anche a quelle guerre e
conflitti. Generalmente il trasferimento di un gruppo da un luogo
“altro & spiegata dalla ricerca “di un luogo bello per vivere”, essen-
0 associata alla paura delle malattie mandate dallo yuzici, oltre che
alla necessita di fuggire da epidemic ¢ inondazioni. Nimuendaju
acconta che un buon sciamano pud allontanare dal suo gruppo,
ramite un trattamento magico, le epidemie annunciate attraverso
inaureola verdognola nel sole (1952: 105) 46, N
Non c’era ugualmente una correlazione stabilita in modo rigido
-tra una data mazione ed un certo territorio; 1 terreni di caccla, pesca
“raccolta venivano mantenuti sempre in oscillazione, dipendendo
la pressioni esercitate da altri clan su queste stesse arec. Esistono,
pertanto, alcuni luoghi che non erano occupati o rivendicati da nes-

u

BNAT Specic di serpente.

“ Come si vedra pit avanti, nei miti della distruzione del mondo, al grasso
del twfu-canastra & actribuito un potere notevole di distruzione e di rinnovamen-
to degli esseri viventi.

% Questi spostamenti possono essere causati da castighi e messaggi trasmessi
B N.AT. Pesce elettrico.

agli didine, ciot, gli immortali, agli sciamani o agli iniziati.
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1 evitare di trattare i Ticuna come un popolo, inquadrandoli sem-
¢ come piccole famiglie isolate, piit facili da sottomettere al loro
Mo,
Non si hanno a disposizione informazioni che permettano di
ecisare con maggiore esattezza quando avvenne la dissoluzione de-
nsediamenti clanici, neanche sui mezzi concretamente utilizzati
ale fine. Nella sua relazione del 1929, Nimuendaju {op. cit.: 199)
10n menziona U'esistenza di alcuna capanna, affermando che “la for-
antica della casa era ovale, oggi perd qui tutti adottano la forma
ettangolare dei civilizzati”. Nella documentazione trovata nel
DE-MI esistono riferimenti all'esistenza di capanne in alcuni luo-
nel 1917 e 1919, olure che fotografie del 1930 (vedi relazione
el 1930/31 della I= Inspetoria dello SPI) di diverse case chiuse e di
ormato ovale definite capanne. Dell'antica capanna clanica chiusa
1 aspetto conico, ¢’¢ appena una documentazione., proveniente
dalf’ fgarapé Tonetii. Di case grandi, a due spioventi, di ff)rmat(_) ret-
igolare e parzialmente aperte, esistono varie foto relative agli 7ga-
és Belém, Tacana e Sdo Jerdnimo.
.Agli inizi degli anni 40, Nimuendaju dichiara che non esistono
anche le vestigia delle capanne claniche. Nella sua mappa derta-
tiata dell’area abitara dai Ticuna, egli registrd la presenza di rutte le
ase trovate, distinguendo le case maggiori, di tipo a due spioyenti,
alle altre, queste ultime pitt numerose. Alla fine degli anni 50,
Jardoso de Oliveira verificd 'esistenza di queste case a due spio-
enti nell'igarapé Belém, dove ancora 0ggl possOno essere trovate
nella localiti di Piranha. Nell’iganapé Sao Jerénimo rimangono di-
erse case di questo tipo, mentre nel rio Jacurapd, luogo relati\(ame-
ete pill isolato, queste case in alcuni villaggi predominano (come
ita Terezinha) e, fino a poco tempo £a (1975), si trovava in Tupé
na casa abbastanza simile all'antica capanna clanica, avente una
forma ovaleggiante, Tali fatti indicano che la dissoluzione delle an-
tiche capanne non avvenne in modo uniforme in tutte le aree, ma
principalmente nei seringais piti attivi della regione ¢ che erano ba-
ti sul lavoro indigeno, coinvolgendo solamente in un tempo mol-

suna nazione, nonostante fossero (e siano) riconosciuti unanime-
mente come punto d'origine di tutti i Ticuna. Questo 2 il caso del:
la montagna del Zaswegiine dell' igarapé dell’ Fware, ambedue situa-
ti nellaleo fgarapé Sdo Jerdnimo. Normalmente i diricti di una na-
zione ad un certo territorio erano sempre vincolati dall’esistenza di
un’occupazione reale (¢ mutabile), derivante da una necessic d; uti:
lizzazione effettiva, oltre che dall'impegno e dalla capacita militare
nel mantenere tali confini.

La distruzione delle capanne

Linsediamento dei bianchi sulle rive del Solimges & stata naru-
ralmente intesa dagli indigeni secondo Io stesso schema, contrappo
sto alla relazione tra i clan e dj quest cogli Awane. Non si hann
notizie di qualsivoglia resistenza organizzata o conflitto di maggio
portata durante i primi tre decenni del secolo. Come ben 0Sservy:
Nimuendaju, i pochi atracchi nei confronti dei bianchi sono atti
isolati di difesa o di vendetta (1952: 65). '

Dall'inizio, gli attriti coi bianchi e coi barnacaes rivieraschi coj -
volsero alcune nazioni in particolare, determinando la riorganizza
zione delle aree sotro il loro controllo e stabilendo un sistema di
scambi con il barracio. Il panorama nel frartempo si modifics quan
do i padroni cominciarono ad esercitare pressioni nel senso di un,
frammentazione delle capanne claniche, adeguando il modo dj resi
denza degli indigeni all’attivita di estrazione del lattice di gomma.

Lungo gli igarapés sono stati aperti diversi camminj per Lestra-
zione del lattice, che potevano essere appena sfruteati con profitto
dai componenti di unitd minori rispetto all’antico clan, da piccol;
segmenti di questo e perfino dalle stesse famiglie nucleari. Questa
trasformazione ha facilitato anche lo seabilirsi di un nuovo control
lo sugli indios, intensificando gli scambi e la relazione direrta di
questi col barracdo, senza passare attraverso lo schema tradizionale
del potere anteriormente esistente. Nimuendaju, oltretutto, osserva-
va gia che il fatto costituiva una strategia cosciente dei seringalistas
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to posteriore luoghi di accesso molto difficilj e dj produzione poco
significativa (Jacurapé e Igarapezinho). In ogni modo, la memoria
degli informatori indigeni non registra conoscenze dirctre di qual
che capanna ticuna, e cid fa risalire Ia sua distruzione ai decennj
1910-20. Lo stesso Quirino Mafra, nato nel decennio precedente,
h_a affermato che dai suoi primi viagei lungo gli fgurapés ormai non
SLtovavano pit “capanne chiuse” che fossero “simili a quelle degli
indios del Javari” (inf. Quirino Mafra, Vendaval, 1974). '

Qli antichi padyoni interferivano fortemente col modo di vita
degli .indios. Non permettevano loro che formassero raggruppa-
menti maggiori lungo gli igurapés. Nimuendaju osservava che quan--
do questo avveniva mai si erano oltrepassate le quattro case (1982:
199). Pitr tardi lui riusci a percepire che si stava delineando un nuo-
vo modello di residenza, con la formazione di piccoli nuclei di dye:
O tre case relativamente vicine, appartenenti a membri di clan di°
meta opposte, stabilendosi tra queste famiglie scambi matrimoniali
Cardoso de Oliveira simbatté in tali unicy - che denoming “gruppi
vicinali” (1961: 28) — negli fgarapés Belém e Sio Jerdnimo, ¢ molto -
dopo Oliveira (1977 146-150) costatd la loro presenza perfino in
grandi insediamenti rivieraschi, come base d; formazione di leader. -
ship politiche e risorsa vitale delle lotte tra fazioni.

Nimuendaju fa una relazione su alcune delle interferenze dei pa-
droni sui costumi dei Ticuna nel senso d evitare pregiudizi alla re-
sponsabilita dei loro lavoratori. “Romualdo Mafta arrive a proibire
le feste di puberta perché distraevano gli indigeni dal loro lavoro co-
me sevingueiros. |1 padrone artuale non arriva a tale assurditd, ma
esige da loro che chiedano in precedenza, a tal fine (come nel caso
della celebrazione di una qualsiasi altra cerimonia), un permesso. :
fissando lui le date della festa in un’epoca che sia migliore per i suoi
affari...” (1982: 204).

. Ha citato anche il fatto che padroni limitavano le strategie ma-
trimoniali degli indios e perfino mancavano dj rispetto sulle proibi-
zioni fondamentali, pretendendo alcune volte di prescrivere aj loro

voratori “se devono sposarsi o no € con chi, sempre in accordo con
li interessi dell'azienda per la quale lavorano...” (idem).
Durante un censimento, realizzato nel 1975, ho osservato nell’ ;-
urapé Tacana D'esistenza di vari matrimoni interetnici, oltre che
unioni nelle quali i coniugi appartenevano alla stessa metd (in un
250 allo stesso clan), infrangendo apertamente le regole prescritte
alla tradizione per il matrimonio. Questo & un crimine particolar-
nte grave nella tradizione ticuna, che provoca punizioni indivi-
uali (per il trasgressore) e disgrazie incombenti sulla sua comunit.
a spiegazione data da alcuni Ticuna a questa anomalia era che, du-
ante il periodo pilt intenso d’estrazione del lattice di gomma e con
ingresso di molti seringueiros civilizzati lungo quel fiume, alcuni
vrebbero lasciato da parte tali proibizioni, contraendo matrimoni
llo stesso modo dei bianchi, evitando solo di stabilire legami con i
parenti consanguinei pilt prossirmi.
' Nello svolgimento di questo censimento, ricostruendo la storia
di vita e le migrazioni di molte famiglie, risaltava chiaramente esse-
re una pratica usuale dei padroni lo spostamento d’individui e fami-
glie indigene da un seringalall’altro, da un’area all’altra (da Sdo Jerd-
nimo a Camatia, Jandiaruba o Assacaio; da Belém o Palmares verso
il Tacana o il Paran4 do Guariba, la proprieta di Espirito Santo o il
Amarturd), da un’attivitd all’altra (dall'incisione degli alberi e/o dal-
L'agricoltura verso la pesca o verso lavori nel barracio), sempre in ac-
cordo con gli interessi circostanziali dell’azienda.
~ Eraanche comune I'abitudine di alcuni padron: di forzare il ma-
trimonio di uno dei loro lavoratori con indias nubili che erano sta-
te da loro ingravidate o con le quali avevano avuto un figlio. Alcu-
ne volte la coppia cosi costituira era mantenuta sotto il controllo di-
retto del barracio, lavorando alla manutenzione della sede, essendo
il bambino considerato come affiliato al padrone e considerato come
meticcio dai bianchi ¢ dai meticci. Quando non esisteva tale con-
- trollo, avvenivano casi d’infanticidio (Nimuendaju afferma che que-
- sta pratica era comune per i figh indesiderati avuti da bianchi con
indias}, altre volte avveniva un processo d’adozione del bambino da
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parte del marito della sposa, il quale I'allevava come un vero Ticuna

e quindi gli trasferiva la propria nazione.

~ Un caso del primo tipo avvenne con un ex capitiio di Uma-
riagu, Paulo Ramos Cruz, figlio del padrone della proprieta di As-
sacaio, Joao Ayres Cruz. I loro genitori continuarono a lavorare nel
barracdo ed egli sempre si mantenne in una situazione differenzia-
ta dai suoi altri fratelli, figli del Ticuna Pedro Julifo; non posse;
del}do nazione, parlava con molta disinvoltura il portoghese e pre-
fertvg (quando possibile) avvicinarsi ai bianchi e adottare i loro co--
stumi. Un esempio del secondo tipo & quello che riguarda Adércio
Custédio, il cui padre biologico era un seringueiro arigd, ma che
venne dopo adottato dallo sposo della madre, il fuwaa Custédio
il quale abitava nel luogo dove oggi si trova il villaggio di Campc;-
Alegre. V.1sse sempre tra 1 Ticuna, ricevendo la nazione di suo pa-
dre e sostituendosi a questo piir tardi nella leadership esercitata sul-

la comunizca.

I tuseawa

Con la scomparsa delle capanne claniche ¢ la fine delle guerre tra |

le ncfrziofu', il ruclo del capo militare, il 27%, perse di significato e non
fu pitt rivestito. I padroni crearono un altro ruolo politico, quello di
tuxana o tuxawa, la cui definizione nulla ha a che vedere con i limi-
ti della tradizione tribale, ¢ pretendeva invece di costituirsi in uno
strumento di rafforzamento e favoreggiamento del dominio esercita-
to sugli indios.

La caratterizzazione pin frequente usata dagli informatori lascia
chiaro il fatto che il fuxawa era visto dagli indios come un rappre-
sentante (o agente) del padrone “Il tuxawa era come un caposqua-
dra, un capo. Lui diceva a tutti gli ordini del padrone. .. Quando

doveva fare qualche lavoro era lui che chiamava, invitava... Fra un

comandante” (inf. Felipe, Umariacu, 1975).
R termine caposquadra fu utilizzato varie volte dagli informatori
di aleri villaggi per definire il zuxawa, indicando in quel modo che
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incarico ¢ la sua investitura evano di responsability esclusiva del pa-
rone. Differenziano il tuxawa dal to% perché “non era una cosa
ropria dei Ticuna, era il padrone che faceva... sceglieva” (inf,
f'dércio, Campo Alegre, 1981). Un altro informatore, nell'indicare
he nessuno degli antichi tuxawa era un zo%, afferma ugualmente:
Il padrone & colui che nominava quel capo. Lui sceglieva e gli aleri
ovevano ubbidire...” (inf. Pedro Inicio, Vendaval, 1981).
Secondo Nimuendaju (1952: 65), con il dominio dell'impresa
eringalista emergono nuovi ruoli di leadership: “Al posto dei #/ti
.} comparvero i fuxauas (in Brasile) e i curacas (in Pert) i quali fu-
ono trasformati in meri strumenti dai signori della gomma”. Que-
to nuovo ruolo significava un’appropriazione dell’antica leadership
in questo caso trascritta come to%), che veniva manipolata dai pa-
roni per controllare i propri lavoratori indios. Cardoso de Oliveira
1972: 89) & dello stesso avviso, adducendo che nella nuova situa-
ione il #é/ti, il quale dal suo punto di vista equivaleva ad una “isti-
uzionalizzazione del consiglio del gruppo indigeno”, “sarebbe stato

manipolato dal bianco con obiettivi di conquista e, sulla base del

juale, trasfigurato successivamente in fuxawa, avrebbe fondato un

1uovo sistema di potere”.
- Secondo me tali accostamenti tra il tuxawa ¢ 'antico capo (t0%)

‘rendono difficoltosa la comprensione di quest’ultimo. Come ho gia
“detto anteriormente, il 0%, lungi dall’avvicinarsi al ruolo di un con-
sigliere, assomigliava di piti ad un capo militare, dedito alla guerra e
alla difesa della capanna clanica. Le differenze wra il suxawa ed il o'
_erano troppo clevate per poter far si che un individuo che rivestiva
il primo incarico potesse essere utilizzato nel secondo. Generalmen-

te quelli che venivano scelti dai padroni per rivestire il ruolo di
- tuxawas erano indios che esercitavano una certa leadership su alcu-

ni gruppi familiari, e che, nonostante avessero influenza sugli aleri,

non possedevano nessun titolo, nome o mandato specifici che non
provenissero dai loro vincoli con i bianchi.

Su quest’aspetto Nimuendaju assume un atteggiamento indige-
nista e valorizzante che, a partire dalle dichiarazioni degli informa-
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renendo 'adesione degli altri ad un’ideologia di riconoscimento del
pé_tere e della condizione di superiorita dei padroni (i r:wz'lzzzcz_tz'). La
rica di tuxawa concede una certa parte di potere a chi la riveste,
encficiando ugualmente un insieme pil vasto di pa%'enti.ed adepti,

1 cui si pud supporre che venisse perfino da alcunll d.eSde.arata. In
termini pilt ristretdd di legictimita, alcuni fuxawas si rivestirono di
na funzione civilizzatrice la cui fonte e modello era 'atteggiamen-
del padrone, in alcuni contesti giustificando direttamex.lte la pro-
ria azione e vincolandola a determinati valori dei bianchi (vedi pilt
anti il brano sulla legittimazione religiosa del tuxawa Felix, Belém
Solimaes). .

Una delle funzioni pitr semplici di un fuxewa era quella di tra-
duttore. Nella sua relazione del 1929 Nimuendaju li considera, tra
altro, come “meri tradutrori” (1982: 194). In una testimonianza}
cente, un vecchio di allora 70 anni e che mori nella proprieta 41
30 Jerdnimo, cosi descrive Pattivith del tuxawa: “Quando gli i‘nch—
-géni andavano 13 nel barracdo, per commerciare, luj andava insieme
a loro. B lui che sa tutto, i Ticuna non sapevano niente, non parla-
ano...” In seguito, lui — che, nonostante possedesse una nazione,
on si considerava indio, ma un cabocle - conclude, facendo una
ifferenza tra gli indios del Rio Solimées e gli aleri dell' igarapé, os-
ervando che i fuxawa che menziond “erano di li, dell igarapé (Sio
Jerénimo). Nel Rio Solimdes, non manca tuxawa. Tutti Eariajlq (l
portoghese). Solo li dentro I'igarapé manca. E tutto bn.zbo [ (m_f.
- Antonio Mariano, Vendaval, 1981). Questa dichiarazione mette in
-evidenza anche un substrato ideologico possibile per conferire legit-
timic) all’azione del suxawa nei confronti di acuni indios vincolati al
barracio: il caboclismo, como lo chiamd Cardoso de Oliveira (1972:
80-1 ¢ 103-4)}, questa tendenza di alcuni indios ad uniformarsi al-
Pottica dei bianchi ed a verificare nel comportamento di questi i lo-
ro padroni per eccellenza.

tori sul passato, deve essere rivista. Nonostante egli indichi il reale
dilemma nellesercizio delle differenti funzioni di mediazione tra
bianchi ed indios (argomento di studio di differenti antropologi), lo
fa senza cercare di comprendere oggettivamente questo fenomeno.
“questi poveri diavoli erano obbligati a mentire ai loro subordinati:
per essere graditi ai loro signori ¢ mentire a questi ultimi per non:
perdere completamente di prestigio di fronte ai propri compagni:
Nel 1929 ero riuscito a conoscere qualcuno di questi, ma tucti fini-
rono per essere uccisi a colpi d’arma da fuoco da parte di altri indios
del proprio gruppo, i quali intimamente non riconobbero mai la lo-
ro autorita” (1952: 65). '

In primo luogo, & da dire che egli sembra pensare che la deno-
minazione tnxaziwas sarebbe un fatto del passato, del periodo piir bru-
tale doppressione e che come meccanismo di dominazione non
avrebbe presentato nessun risultato dovuto alla resistenza degli indios.’
Al contrario di cio che egli suggerisce, la denominazione fuxawas &
continuata fino agli anni ’50, emergendo parallelamente un nuovo
ruolo di mediazione, il capitio.

In secondo luogo, Nimuendaju (1952: 65) menziona alcuni in-
dios (come Calisto e Nino), che erano trattati dagli altri con parti-
colare rispetto, ma che a suo modo di vedere non ricevevano nessun
titolo, “lasciando ai bianchi il dubbio onore di nominarli” come ca-
pi. Nella relazione storica degli informatori artuali tutti questi sono
menzionati come #rxawas, questo inoltre da parte dei loro figli e di-
scendent, oltre che da parte di altri che di loro hanno una visione
abbastanza positiva.

In terzo luogo, sembra che Nimuendaju rifiuti interamente la
possibilitd che alcuni fuxawas pOsSsano essere, in una certa misura, -
accertati e riconosciuti dagli stessi indios. Nonostante il suo potere -
non risieda nella tradizione, non necessariamente la carica di
tuxawa dovra essere vista genericamente come illegittima. Chi la oc-
cupa pud inoltre otrenere successo riuscendo a legittimarla, sia co-
struendo una rete di relazioni sociali abbastanza ampia (dove possa
mobilitare gli appoggi che gli siano necessari), sia divulgando ed ot-

4 N.d.T. Termine del nord del Brasile per indicare il bracciante.
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Uarea d’azione del tusawa era abitualmente un fiume o un iga-
mapé, ma poteva essere pili vasta abbracciando I'intera propriera. Co-
1 2 . A . 3y A ,
si, allepoca in cui viveva l'antico padrone Romualdo Mafra, c'era un
tuxawa, chiamato Felix, che agiva in tutta 'area della proprieta di
Belém, abbracciando I'igarapé omonimo, il fiume Tacana, Palmares

e il Parand do Guaratiba.

Secondo un informatore di quell’area, il zuxawa Felix abitava al-
Fimboccatura dell’ igarapé Belém, dove era posizionao il barracio del

vecchio Romualdo Mafra (inf. Manoel Severiano, Belém, 1981).

Dopo la morte del vecchio padrone, la mappa elaborata da Nimuen
daju (1941-42) lo posiziona nel basso corso dell’ igarapé lacana.

Sulla base delle informazioni ottenute attualmente, dopo la

morte di Felix, che avvenne ai tempi di Antonio Roberto, non ci so

no pit stati fuxawa in Belém fino agli anni 70, datoché i nuovi
padroni (Antonio Roberto e Jordio) agivano direttamente, senza
alcuna intermediazione. “Allora... quando mori quel capitio (que-
sto informatore disse che la traduzione di tuxawa in portoghese era-
capitio), da quel momento loro (i padroni) dissero che erano loro
a comandare tutti i Ticuna. [...] Perché da quel momento non
avevamo piu capitido in quel tempo. Quando succede qualcosa del |

genere ai Ticuna che lavorano per loro, li prendono, picchiano il
Ticuna, puniscono! Mandano a prendere... 11 in Sdo Paulo. .. pro-
prio qui! Mettono quella catena, grande, legano le gambe dei Ti-
cuna ¢ rimangono un giorno 1i” (idem).

Nella proprieta di Sao Jerdbnimo ci sono sempre stati suxawas, 11
pitt antico ricordato dagli informatori doveva essere degli anni "20,
datoché fu nominato dall’allora padrone Manoel Mafra, Si chiama-
va Tomds ¢, nonostante fosse sposato con una donna ticuna, era Co-
cama di nascita. Egli abitava all’imboccatura dell’igarapé, in un luo-
go chiamato Témarchicii (il luogo del Calango Pequeno, di Igapé)
dove a loro volta si insediarono alcune famiglie (inf. Anténio Ma-
riano e Pedro Indcio, Vendaval, 1981). Il primo di questi informa-
tori, che ha convissuto effettivamente con il #mxawa, lo valuta in
questo modo: “Alie persone piaceva molto, gli ubbidivano. Lui im-
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uno stregone e ai suoi figli non piace parlare di tale argomento.

ard (come dopo fece Calisto) presto a parlaFC :1n gergo’- .
ialattia, distrutto da uno stregone, e la sua famiglia si trasfer_.. im
ytamente in un'altra area. . N
- Al suo posto, venne nominato ruxawcz.Saral‘vaf ch.e'era de alf;clz—
ione del giaguaro maculato (aicil) e la. cui famiglia nszede.va nell'l-
arapezinho. Venne incaricato da Quirino Mafra. Alcuni dei suoi

discendenti vivono attualmente in Vendaval e dalle loro informa-

i & stato possibile stimare che la sua attivita si svolse negli anni -

40, dopo il movimento capeggiato da Ngorane e del soggiorno di B

imuendaju. Saraiva fu anch’esso vittima delle bestie mandate da

A N - . 48
Dultimo dei fuxawa di Sio Jerdnimo fu Calisto Dauerucii

enzi it i i io di un te-
menzionato gia anteriormente. Nonostante sla stato figlio

sco € abbia convissuto abbastanza con i bianc.h'i durant‘e la sua in-
anzia, Calisto apprese rapidamente la lingl}sf ticuna e s trasfqrmci
n uno dei maggiori conoscitori della ttadlglone. Ancora oggi ne
Tonetii molti si ricordano della sua figura, riconosciuto come capo

- e -
prestigioso, buono sciamano ed eccellente narratore di “storie del

Pantico”. Attraverso U'intermediazione del nonno materno, D(?mm—
gos ticevette la nazione del mutum-cavalo (.ngunii), essendo vissuto
chegli nell'lgarapezinho. Ha disc‘ende\ntl in Vendaval ¢ Campo
Alegre, e morl durante gli anni 70, in eta avanzata. Alle stes:si)l mo-
do degli altri fuxawa, la sua morte fu attrlb‘ulta a cause magiche.
" Differentemente da cid che Nimuendaju affermaya, sembra co-
mune il fatto che la scomparsa del #uxawa fosse associata non a sap-
presaglie dirette e ad omicidi, bensi allo spicgamento di forze magi-
che, tramite uno stregone rivale, sotto la richiesta di oppositori.
- Per concludere queste considerazi(.mi. sulle conseguenze del do-
minio seringalista sulla vita politica det Tlcupa, & importante mette-
re in evidenza due punii. Innanzitutto, tutti gli appoggi (ideologici

48 Attualmente, tutti — comprese le sue fighe e la sua ultima sposa — si rivol-
gono a lui come Calisto Véu, un adattamento del suc nome bianco.
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€ non) ai fuxawa erano esterni alla tradizione tribale e i loro limiti

erano sconosciuti (incomprensibili ed illegittimi) agli stessi indige-

ni ¥, La forza effettiva da lui posseduta, la capacita di coercizione
che possedeva erano appena una parte del potere reale del seringali-

sta, del suo potenziale d’intimidazione. Il tuxawa serviva come vei-
colo di questa dominazione ¢ la sua attivita — oggi criticata dagli
informatori — rifletteva quella condizione di sotromissione. “Certe
volte il padrone nominava un tuxawa. Egli quindi andava a doman-
dare perché non si obbediva al padrone. Era cosi, sempre dalla par-
te del padrone! Diceva che la gente doveva rispettare... perché il pa

drone era come un padre, lo si doveva rispettare perché altrimend

egli picchiava...” (inf. Damdsio, Vendaval, 1981) 5,

La posizione del tuxawa nei confronti del padrone era di grande
fragilita. Ad ura mia domanda, attraverso la quale cercavo di vedere:
se 1 tuxawa godevano di uno status economico differenziato dagli al--
tri, limitandosi alle attivita di comando, o se lavoravano anch’essi.
per il padrone, 'informatore rispose tassativamente: “Lui lavorava
nel seringall Romualdo lo mandava ad incidere gli alberi, sempre, al--
trimenti non era piti tuxawa” (inf. Manuel Severiano, Belém, 1981).
Un altro informatore evidenziava la precariety delia posizione del
zuxawa nei confronti del padrone, mostrando Iimpossibilica di que- -
sto nel trasformarsi in un canale di espressione o di difesa degli inte-
ressi indigeni. “Era ai tempi dégli schiavi. Non si poteva reclamare,
che i padroni ti uccidevano come un animale. Anche il zwwwa non

49 <

do lui (Felix) era fucawa, tuct guardavano, ma nessuno sapeva come era il fuxawd”
(inf. Manuel Severiano, Belém, 1981).

* Questaffermazione indica inoltre che i fmxawa tentavano d’imporre una
legittimith tradizionale all'autorica del padrone, concependola secondo il modello
di un'autoritd domestica. Non sarebbe da escladere la possibilitt che i trxatwa cer- .
cassero di rivolgere ai padroni il rispetto che 1 Ticuna avevano nei confrond di Yas
o della sua figura cristianizzata lanarii, chiamato anche, in varie occasioni, “no-
stro padre” (Nimuendaju, 1952: 122).
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In quel periodo le persone non ubbidivano quasi 2 nessuno. In quel perio- -

tlava, altrimenti ammazzavano anche lui” {(inf. Pedro Indcio, Ven-

1l secondo punto & che la fonte giustificatoria del potere gene-
mente nulla aveva a che fare con l'universo indigeno, riguardan-

tare cid ¢ preziosa una relazione raccolta recentemente in. Be_lé_m.:; -
Solimaes su come il vecchio Felix divenne uxawa. LI:u era se-
ngueiro. Un giorno, andando per la sua strada, trovd un piccolo li-:
beo. Ora, non so chi lo lascio 12. Non so se fu Dio... Nessuno lq_-
Quindi lui lo portd a2 Romualdo, il rafﬁn.ato Rorpua.ldo Mafra. :
Quindi lo consegno a lui, per vedere quella piccola bibbia, un qua-
lerno cost. Quindi gli disse: ‘Bene, questo & una fortu.na che plo ti
ha dato. Questo qui... dice qui, qui nella scrittura, dice che & pro-
rio tuo! Allora io adesso vado dal Governatore per p.re_nd.ere per te
na divisa, un cappello, perché tu sia il capirdo di tutei 1 Ticutna. Fl,i
cosi. Quindi Romualdo andd a Bras.ili.a. .. non so dove? Parld C(ion i
governo per portare a lui quella lelSEL., un cappello. Quan 0 rE
ornd, consegnd tutto a lui. Tutti quanti seppero che era capitio.
cosi” (inf. Manuel Severiano, Belém, 1?81) ?1. o
~ In questa relazione viene data alla‘ carica di fuxawa una 1eg1g1_:;—
mitd religiosa, fatto che oggi in quel v1ll§gg10 sarebbe md1sp.ensa i e
per 'esercizio di un mandato politico. Si trattava p.er_tan‘to_dl una le-
gittimazione ostentatamente distanziata dalle tradizioni ticuna, che
non era fondata su una visione o su una rivelazione possibile secon-
do questa cultura, ma basata sulla scrittura (qu,anc_io lo stesso Feh?(
‘era analfabeta...). Senza nessuna risonanza nell universo mitico tri-
bale, ma proveniente dal mondo religioso_ dei colon‘izzaton. \bmnch.l.
La funzione legittimatrice avveniva quindi soltanto in un piti ampio

51 FEsistono vari aspetti di questa piccola r.elazio-nf: .che devc.n?o essere ;ifeéin
alla presente situazione delle leadership ed..al tipo di azione POht:fa- [— p(i:o c:in fz:
mente legata alle religioni dei bianchi — sviluppata dai eapizdes ¢ dai leader di
zioni (Oliveira, 1977: 124-131 ¢ 203-208).
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esclusivamente le isticuzioni e le credenze dei bianchi. Per espli- -~




evitando che gli indios accumutassero dendro sufficiente per sal-
_dare i debiti con il barracio
) forzando gli indios a sviluppare, con un ritmo giudicato ade-
guato, le attivita che potessero arricchire il barracdo. Da questo
punto di vista, i padroni non abbandonavano mai il controllo e
“non facevano concessioni — e fu dovuto particolarmente a que-
sto che crearono il mito del potere seringalista, tramite una tra-
~ dizione di violenza che, presente neila memoria degli indigeni,
era di per sé un potente fattore di persuasione ed intimidazione.
Ho menzionato precedentemente alcune delle punizioni che i
adroni infliggevano agli indios quando venivano a conoscenza che
oro stavano vendendo i propri prodotti (specialmente Ia gomma) ai
marreteiros. Erano inflitei differenti tipi di punizioni corporali: fu-
stigazione delle mani, fustigazione con frusta di cuoio e successivo
spargimento di sale sulle ferite; legare I'indigeno recalcitrante ad un
fonco, imprigionare 'indio in un cunicolo scuro, ecc. Le minaccie
di morte, di prigionia in Sio Paulo de Olivenga, d’espulsione dalla
proprietd, di confisca o distruzione dei beni dell'inquisito, desten-
sione ai suoi familiari delle punizioni previste — tutte queste erano
cecniche comuni per assicurarsi 'obbedienza degli indigeni. Nei ca-
si considerati dai padroni come meno-gravi, la punizione consisteva
nel sottomettere 'accusato all’umiliazione pubblica, raschiandogli
la testa, cospargendola di bitume ¢ facendolo sfilare ammanettato in
diversi luoghi, poi veniva lasciato legato con funi o in un luogo ap-
posito in prossimitd del barracio per essere visto da tueti quanti,
 Uno dei vecchi abiranti della proprietd Sio Jerdénimo racconto
che la domenica, quando ¢’erano molte persone portando la propria
produzione al barracio ed acquistando merci provenienti dall’ester-
no, compariva qualche cliente che accumulava crediti e non voleva
portare con sé la merce, chiedendo al contrario di essere pagato con
denaro. Il padrone quindi gli diceva: “Tu che sei uguale ad una scim-
mia, sali li su quell’albero e vai a prendermi della frutea! Dopo di
che egli prendeva il suo fucile e lo caricava. Usciva dal barracdo,
puntava verso quel poveraccio Il sopra e lo uccideva come la gente

contesto di accettazione del dominio dei bianchi e supponeva la ma-
terializzazione di un'ideologia di “caboclizzazione” dell’indso.

I potere del seringalista

_ Le interferenze dei seringalistds sui costumi, con la riorganizza:
zione f:lell’occupazione dello spazio, del tipo di residenza, dell’orga-
nizzazione economica, della costituzione della famiglia, dei ruoli di
leaders}}ip, della realizzazione dei rituali e con la proibizione degli
stregonl, erano percepite dagli indigeni in modo differenziato,

Gli indigeni che abitavano in prossimita del barmacio sofftivanc

un cont‘rcl»llo molto piti diretto ¢ quotidiano da parte dei seringalism:',:
immerst in un processo d'apprendimento dei nuovi costumi con i
bianchi ed avendo una “coscienza negativa” (Cardoso de Oliveira,
1972: 104) della propria condizione di indios. Il frequente contatto
con i bianchi e le notizie sull’esistenza degli “indios feroci” del Java-
ri (Mayuruna, Marubo, Kanamari, ecc.), portate dai seringueiros o da:
gruppi di madereiros (e certe volte anche da indios ticuna) che lavo-
ravano per i padroni da quelle parti, facevano si che i Ticuna si iden-
tlﬁcas,sero non come indios (ma 7 yu), bensi come caboclos.

Draltra parte, gli indios che abitavano negli igarapes soffrivano.
tali interferenze come fatti sporadici ed arbitrari, che per loro conti-
nuavano ad essere imposizioni senza senso. Benché i padroni tentas-
sero di estendere il foro controllo all'interno degli igarapes, erano
molte le possibilita di sfuggire ad almeno alcune di quelle Jproibi—
ztoni. Cosi, anche in questo periodo storico gli indios degli zgczmpex-.
non si astennero realmente dal celebrare i propri rituali, né di con-
trarre matrimoni nel modo stipulato da Yo, né smisero di avere
sclamaini € guaritori.

Quello che i padroni pitt cercavano di far rispettare erano le
leggi.fondamentali per Pesistenza del seringal come impresa eco-
nomica: :

a) garantendo il mantenimento del monopolio commerciale nci
confronti di tutti i clienti;
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ammazza le scimmie...” (inf. Damdsio, Vendaval, 1981). Si dice
che cio avvenne con il padrone Quirino Mafra, ma secondo alrri-

informatori, suo padre, Manuel Mafra, che era ancora pil feroce at-

1ivdy ad uccidere in quel modo perfino uno dei suoj seringueiros del -

Ceari (inf. Antdénio Mariano, Vendaval, 1981).

Questa fama di ferocia frenava qualsiasi tentativo indigeno di ri- -

vendicare i propri diritti o di resistere a quelle imposizioni. Si rac-
conta che aitre volte, quando l'indio rifiutava le merci offerte e chie-

deva in cambio del denaro, il padrone puntava il fucile carico (¢
pronto per sparare) sulla sua faccia, dandogli alcuni secondi per la-
sciare la sua merce immediatamente e tuggire di corsa, senza alcun -

compenso, per non essere ucciso (inf. Damdsio, Vendaval, 1981).
Il controllo esercitato sul ritmo lavorativo degli abitanti della
sua proprietd, nonostante non riuscisse ad essere costante (dovuto

alle dimensioni del seringal ed alle difficoltd d’accesso), era relativa- -

mente regolare ¢ possedeva una caratteristica esemplare. Ai serin-
gueiros bianchi era proibito coltivare i campi, essendo comune il fat-
to che i tirapiedi del padrone andassero a distruggere le scarse pian-
tagioni fatte da quelli, alterando cosi la loro sussistenza. Trovare gli
indigeni ad oziare - ciog, a non lavorare incidendo gli alberi da
gomma, a non salare il pesce, a non seccare pellami, né produrre fa-
rina da portare al barracdo — era motivo per attuare minacce, inflig-
gere punizioni corporali e tagli ai loro possedimenti. Quando gli in-
dios accumulavano un conto alto nel barmacio e ritardavano a sal-
darlo, il padrone mandava i suoi tirapicdi a distruggere (o saccheg-
giare) i loro campi, a prendere le loro canoe, i loro fucili ed altri be-
ni che avessero in casa (inf. Damésio, Vendaval, 1981).

Queste informazioni sull’inserimento dei Ticuna nej seringal pos-
sono essere raccolte innumerevoli volte in Sio Jerénimo, in Belém,
nel Tacana ed, in proporzioni minori, nel Sio Jorge e in Santa Rita
do Weil. Per avere un'idea di come tale violenza sia rimasta profon-
damente impressa nella memoria degli indigeni, oltre che della fero-
cia di cui sono giudicati essere capaci i padroni nella visione dei Ti-
cuna, mi piacerebbe citare un avvenimento recente, in una situazio-
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storica completamente diversa e con vari I?ostos Indigengs 'd\ella
INAI che svolgevano regolarmente nella r(.aglone“ls.l lor(.) attivicd.

1l fatto presenta tutte le caratteristiche. di una “situazione dram-
matica’ o “dramma sociale” tale come viene formulat':_l da Turner
1957: 91-130 e 1974: 23-59), in queste c‘onﬂuendq ch{aram.ente'le
utue rappresentazioni che gli attori sociall'hanno gli uni sugli altri e
[ tipo di relazione che esiste ¢ potl:ebbe esistere tra di loro. Avvenne
¢l maggio 1980 ed ebbe alcune ripercussioni pefﬁn.o sul_la stampa
azionale (vedi “FUNAI confirma assassinato de 5 md.los leunas in
Folba da Tarde, Sao Paulo, 10/05/1980). Qui di seguito riporto una
icostruzione dell’episodio basata sulla descrizione realizzata nove me-

dopo dallallora capo del PI Vendaval, André Villas-Boas.

' “Unindia ticuna, che abitava nel Parand do Guariba, era stata nei pres-
5i di Santa Rita do Weil, in visita a parenti che aveva da quelle parii. sz
tornando a casa sud, eva passatd in canod per l’;fméacmm.m{ del Pam.na
Ribeiro, oltrepassando Acaratuba ¢ mantenendesi sempre vicina alla riva
sinistra del Solimaes, opposta al villaggio di Vendaval. '
Dato che stava visalendo il fiume in canoa e sola, andava abb’zzs'mnga pia-
no. Poté cosi vedere Quicinho Mafva uccidere un'intera ﬁnglu.} dz.Tzcu—
na. Nell'insieme erano cinque persone, che egli uccise con wnascia, ta-
gliandoli a pezzi e mettendoli a seccare al sole come se fossero pelli di pi-
rarace?. ‘ - o
Lindia, spaventata, continué per il suo cammino e si fermd nel{a piit v;-
cina casa di un Ticuna, dove raccontd tutta la storia e prosegui verso la
sua casa. Il capitio di Vendaval, Pedro Indcio, stava in una casa nelle vi-
cinanzge e venne informato del caso. Si cred una grande aspettativa. N
In quel momento Quicinho Mafra passs i vicino ¢, secondo la depaszzzfa—
ne che rilascio al commissariato di Sdo Paulo de Olivenga, prevfm'mdoll 0-
stilitit degli indios non si fermé e and pi avanti a condurre i propri a}jf
fari. C'¢ da dire anche che lui stava estraendo del legname da un area che
la FUNAI diceva esseve di propria competenza ed era stato avvertito di
tutto cié dal capo del PI Vendaval.

# N.d.T. Grosso pesce dell’Amazzonia.
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in Vendaval. La notizia degli avveniments si diffuse nel villaggio e gli

Josse notte.
Una commissione della FUNAL che stava visitando larea, si reco sul luo-
go, insieme con il capo del PI Vendaval, guella stessa notte. Non trovare-
no nulla, né i corpi, né sangue o segni di lotta. Il giorno seguente Pedro
Indcio e vari indios andarono sul luogo, anchessi non trovarono nulla.
La FUNAI invio un segnale radio a tutti i PI per scoprire se una fumi-
glia ticuna eva scomparsa durante un viaggio (visto che nel luogo dove sa-
rebbe avvenuto il fatro non esistevano case). Non si scopri nessuna pista e
non manco nessuno all appello.

La FUNAI feee una denuncia di crimine al commissariato di Sio P
lo de Olivenga. Il capo del PI concordd con la deposizione di Quicinho,

senza cadere in contraddizione. Fgli riconobbe che stava estraendo del le-
grame, ma nego gli omicidi. Disse che aveva pescato pirarucu e dopo
avevd messo vari pezzi a seccare al sole, affermando che Uindia si deve es-
sere confusa, visto che era passata al largo e non si eva avvicinata alla vi-

va del finme’.

¢ arrivato l'indigenista, al quale sembrava illogica ¢ poco probabile

deve aver reso possibile montare una simile storia & la fama di Qui-
cinho, il nome della famiglia Mafra, oltre che i ricordi del periodo
aureo del dominio seringalista’.

Ai fini di questo lavoro non sarebbe opportuno tentare di con-
durre un’analisi di questo dramma sociale, visto che cid rimande-
rebb(? principalmente ad ur’analisi del presente e delle relazioni esi-
stenti tra indios ¢ le agenzie di contatto (FUNAL padroni, CIMI).
Mi limito in questo caso ad indicare il grado di credibilita che que-
sta relazione ebbe per i differenti gruppi sociali, mostrando paralle-
lamente la conoscenza ¢ la manipolazione di tale memoria da parte
dei discendenti degli antichi padroni.
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Dopo aver finito di svolgere i propri affari, Quicinbo decise di pernotta--
re in casa di suo cugino Benedito Mafra, padrone seringalista, insediato -

animi s esaltarono, Quicinbe dovette Suggire da quel posto nonostante

che, secondo lui, fu abbastanza preciso nei dettagli, dimostrando calma e

La storia fini cosi, ma & importante riportare le conclusioni a cui

I'ipotesi che un tale crimine potesse essere avvenuto: “Quello che

‘Nella prospettiva degli indios non venne mai messo in dubbio
avvenimento (o la possibilita) di quell'omicidio. In primo luogo, la
onna confido pienamente in cid che vide ed agl interamente in ba-
¢ a questo. Nella deposizione alla polizia, Quicinho aftermd che
veva visto la donna nelle vicinanze e che 'aveva chiamata, visto che
revedeva qualcosa di strano. Lei, a sua volta, durante una conver-
azione con I'indigenista, ammetteva di aver visto i segnali di Qui-
inho, ma decise di non avvicinarsi dato che era sola e pensava che
anche lei sarebbe stata uccisa. Il tentativo del bianco di chiarire in-
ente si fermd davanti alla fiducia che la donna aveva nei propri
ensl.

- In secondo luogo, il capitdo di Vendaval, nonostante fosse una
ersona intraprendente e propenso a difendere gli indios nei con-
ronti degli abitanti della regione, aveva ricevuto la notizia dell’av-
‘enimento in una casa li vicina, Ma, nonostante fosse accompagna-

to da altri Ticuna, non ando subito a sincerarsi della veridicita del

atto o a prendere aleri provvedimenti. Fgli preferi ritornare a Ven-
daval e comunicare tutto cid al capo del P, invece di affrontare di-

_rectamente Quicinho Mafra. Quando questo passd vicino la casa

dove si trovava Pedro Inicio, nessun Ticuna fece alcun movimento

per fermarlo. La paura era pitt grande della Joro indignazione, e cio
" non dipendeva solo dal fatto che portava con sé ascia e fucile, ma
dal ricordo degli avvenimenti del passato e dal timore di trovarsi di

fronte a qualcuno dotaro di poteri eccezionali. Ricorrere quindi al

" funzionario locale della FUNAI non era solamente un modo per ot-

tenere un potente alleato, ma anche di sincerarsi che i tempi storici
fossero cambiati, dando in tal modo concretezza al presente.

In terzo luogo, la reazione degli abitanti di Vendaval, entrando
in un clima di esaltazione e minacciando rappresaglie nei confronti
di Quicinho, confermano la credibilita generale che i Ticuna attri-
buivano al racconto della donna. Neanche quelle famiglie piit vin-
colate al barmacdo ¢ all'ex padyrone Benedito Mafra (Birota) accetta-
rono di aiutare o nascondere Quicinho, spingendo affinché suo cu-

gino lo portasse via da quel luogo quella notte stessa.
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E, per ultimo, I'atteggiamento del capitio Pedro Indcio che, do
po aver seguito tutte le indagini svolte sul luogo dalla FUNAI e non

aver trovato nessun indizio di violenza, né aver avuto notizie sull

scomparsa di una famiglia ticuna in nessuna delle localith COnOSCcil
te, rimase essenzialmente dello stesso avviso, credendo ai fatti narra

ti dalla donna ticuna, lamentandosi del fatto che nulla si fosse po
tuto provare contro Quicinho.

Per 1 bianchi quegli avvenimenti confermarono Je precedenti va

lutazioni che si facevano sui Ticuna: alcuni (come gli abitanti di Sdo:

Paulo de Olivenga) pensavano che fossero bugiardi ed ingenui, pau
rosi quando sono in pochi, ma vendicativi quando sono in maggio
ranza; altri (come alcuni elementi della FUNAI) vedevano nel com

portamento degli indigeni quasi degli aspetti irrazionali, conseguen-
za delle loro superstizioni e delle paure del passato, il che rafforzava
la necessita della tutela; altri ancora (come il CIMI e la chiesa cat-
tolica locale) non si interessavano tanto della realtd (o falsitd) degli
avvenimenti, servendosi della divulgazione di quel farto per critica-
re la politica indigenista ufficiale e mettere in evidenza che la FU-
NAL per sua inefficacia, garanrirebbe Pimpunita ai potentati locali.

E importante considerare come il principale personaggio non in-
digeno di questepisodio, Quicinho Mafra, sembri avere piena co-
scienza dei timori ¢ delle reazioni che passano per la mente dei Ticu-
na. Nel segnalare alla donna di accostarsi alla riva, lui aveva gia pet- -
cepito la sua paura. La donna evitando la riva del fiume, dove la cor-
rente € minore, prosegul nella parte centrale, remando da sola, Cer-
ramente lui sapeva che la donna si sarebbe fermata nella casa di qual-

che indio nelle vicinanze, trasmettendo agli altri le sue impressioni,

ma non fece niente per inseguirla o calmare posteriormente gli ani-
mi. Quicinho evitd di fermarsi nei porti di famiglie ticuna e non fe- -
ce nessuno sforzo (cercare per esempio di parlare con il capitio di

Vendaval) per chiarire quelio che poteva essere appena un malinteso.
Nella sua deposizione egli dichiard che non voleva disturbarsi

con gli atteggiamenti indigeni, ma di fatto si servi delle loro paure
per evitare un incontro in cui avesse dovuto spiegare le ragioni del- -
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ua presenza in quel luogo. Egli stava estre}endo lf{gn?lme da un'a-
che la FUNAI rivendicava per i Ticuna, in p.rossm:ntﬁ‘c‘iella qua-
capo del PI Vendaval ed il capitio di quel ‘vﬂiaggm gia avevano
olto, alcuni mesi prima, le redi e la pesca di Pescherecm. dei civi-
ati . Oltre a servirsi delle dicerie e dei timori per sfuggire'afi 1}1111
te_irogatorio sulle sue attivitd estrattive in area mc.iigena', Quicinho
co Fappoggio di suo cugino, Birota, cerca.mdo. riparo 11r11 casa sua,
la sede di quello che era uno dei pit ff)rtl seringais de a r;gi?\zle.
1td quindi di proteggersi con 'alone di potere della) famig ia Ma-
':.garantendosi in tal modo la sicurezza personfﬂe e l.unpunlta (sia
il delitro d’invasione, sia per gli omicidi dei qual% cra accusato
agli indigeni). La sua serenita nella formazione degli atti del pro-
esso, che impressiond i funzionari della FUNAL, era dovuta senza

dubbio alla certezza che si trattava della sua parola contro quella di

a donna indigena. Dal fatto che turri gli ab'ita_nti (.ie\lla.regmnff ei
funzionari avrebbero attribuito valori e gradi di veritd differenti a
gnuna di quelle dichiarazioni. Si trattava alla fine di una mera in-
hiesta burocratica, la quale non avrebbe AVULO MEssuna conseguen-
a negativa per lui, eccetto la raccomandazione (dovuta al Eu?n :sﬂerz—
0)-che conveniva allontanarsi per qualche tempo da quelle localita
1cu§;ite le indagini, il ricordo di ‘qu.el fatto (I{OP ChlarlFO, ftar‘;ﬁto
er gli indigeni quanto per i bianchi) si trasformo in un trionfo de-

53 Quelia fascia di terra allagata, sulla riva destra del fiame Solimées, piena di

laghi e glacimenti di legname, & stata negli ultimi anni oggetro di intensa conte-

a tra la famiglia Mafra e i Ticuna di Vendaval .eld.i Cajari. Nel 1383 c *ﬁ(;?,iﬁ
onflitti con 1 seringueiros che lavoravano per Epiticio Mafra, Tl qu Ie—resgv -
2ndo nella zona la notizia che avrebbe mandaro ad ucgc.iffre i capitdo di Ven .
a1 Danno successivo ci fi 1wn nuovo attrito con quel civilizzato, la cui partita

; . - - N E) - 61-
-_legname venne confiscata dagli indigent. In quell occasione urialt_ro iner_lclibr?l ciuo
i]a stessa famiglia, Boaventura Mafra Filho, soprannominato MIE'O , Vi et -

. A o . e dal-
: barracio nel Cajari distrutto dagli indios, dovendosi ritirare immediatamen

o ) - §
*area che aveva invaso nel 1978 ¢ che utilizzava come base per Uestrazione del le
gname e per la pesca nei laghi sulla riva destra del fiume.
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entino, Vendaval, 1983). 1 pil forti padroni stanno per 1 Tu?una. in
a condizione liminare, non propriamente umana, m alcgm cast si
cinano di pir ai differenti tipi di demoni (#go®) i quali, trasfor-

miche all'interno delle aree indigene. Recentemente un discendente ; ’ : :
: ti in certi animali, tormentano e perseguono gli esseri umani.

degli antichi padroni, Oscar Castelo Branco, in rappresaglia al ric
noscimento amministrativo {come Area Indigena Sdo Leopoldo) di
terre che sfruttava per I'estrazione del legname, avrebbe organizzat
un’operazione militare contro i Ticuna di quei luoghi, uccidendo 14
persone ¢ ferendone a colpi d’arma da fuoco altre 22 (vedi la pub-
blicazione A Ldgrima Ticuna ¢ Uwma S6, Magiita, 1988).

Questi racconti rendono chiaro come i padroni seringalistas st:
bilirono modelli inusuali di violenza nel relazionarsi con gli indios;:
ed amministrarono (e continuano ad amministrare) quella paura al;
fine di preservare quel potere . Le denuncic che gli indigeni inol-
trarono alla FUNAI possono essere lette, al CONtrario, COME una ve
ra ¢ propria saga di una famiglia, dove i Mafra sono considerati “co--
me i pili coraggiosi tra tutti i bianchi, i piit feroci, i peggiori” (inf.
Pedro Inicio, 1984). .

Venne riportata da alcuni informatori Ia credenza che la pilt iere :
quicta delle scimmie, il caiarara (#0%), appariva al cospetro di alcune:
persone, e si trasformava in un bianco, nel padrone (inf. Jodo Lau-

2. La situazione storica del seringal 3

Il dominio economico del seringalista esige per mz}ntc—:n.ersi una
ta.configurazione di attori e relazioni tra attori nell an:1b1t\o della
sione. La caratteristica di base di questa situazione storica & le.l su-
mazia assoluta dei seringalistas di fronte ad altri gruppi socmh,‘ es-
ndo tutte le azioni di questi gruppi legate tra di loro e subordina-
ai modi desistenza ed agli scopi dei padroni. . _

- Si tratta di una situazione in cui una popolazione numerica-
te ridotra si trova di fronte ad una grande quantita dl. terre,
ergendo quindi il classico dilemma d.ella coionmzazpne discusso
"_:piamente da Wakeficld (1947) e ripreso da Megv.ale [184‘1\]
:.139_6_7) e Marx [1867] (1976): come trovare lavoratgrl (11:1 quantita
ecessaria ed a basso prezzo) se ogni individuo pud insediarsi come
gricoltore indipendente? '

. ‘Desistenza di un mercato locale ridotto, fortemente controlla‘\to
e_t"f.pochi individui, collegato a grande distfmlz.a cog\mcrcgti maggio-
‘trasformd quest’alternativa in una possibilita pilt teorica che rea-
_essendo molto ridotto il numero di piccoli agricoltori autonomi
istenti nella regione. Si delineavano di fatco du('a opziom: a) inse-
diarsi (in terre libere o no) come agricoltori o seringueiros, stabilen-
do un vincolo di credito e/o commercializzazione con un p.a.'dmxfe,
ssumendo la posizione di cliente b) risiedere in un municipio (?d in
_altri nuclei che si stavano formando nelle zone rivierasche, pratican-

* Un avvenimento dimostrativo di questa manipolazione & avvenuto a Sants
Clara, nei primi giorni del 1984. Per forzarc la presunta proprietaria del luogo a
ritirare il bestiame, gli indios st riunirono ed ucciséro una vacca, Alla fine del po
meriggio arrivd da Sdo Paulo de Olivenga la proprietaria, Delicia Mafia, accom-,
pagnata da suo marito e da poliziotd in uniforme. Non trovando il ragazzo, con;
la pistola alla mano fece minacce di morte alla moglie. Uscendo dalla casa abbatté
a colpi di pistola il cane di proprieta del ragazzo che stava annusando da quelle:
parti. Prima di tornare sulla barca ritornd a fare minacce e disse: “Cost come voi |
avete mangiate [a mia vacea, io berrd il vostro sangue”, Questo racconto venne.
fatto dal capizdo in seconda Armando Guedes, il quale era realmente spaventat
non dalle minacce generiche, ma dalla minaccia specifica di bere il suo sangue. Lui
non aveva alcun dubbio sul fatto che la proprictaria se avesse potuto avrebbe fat:
to esattamente quello, dato che era nelle sue capacity, ed aveva appena la speran:
za che gli altri lo aiutassero a fare resistenza o che le autorita intervenissero.

35 Traro da Oliveira, .. de, “ O Nosso Governo™. Os Ticuna e o Regime Tute-
lzr, Sdo Paulo, Marco Zero, 1988.
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ano il cliente indio, quando confrontato al cliente bianco, in
situazione d’intera sottomissione al padrone.
er prima cosa, in base al presupposto che I'indio non conosce
ore ¢ 'uso del danaro, il ciente indigeno era completamente
ato all'interno di un circuito di scambio non monetarizzato, di-
nte esclusivamente dalle forniture del barracio. Nel caso degli
ti della regione cid non avveniva essendo loro riservata la pos-
ilita di qualche (per quanto minima fosse) circolazione di danaro
nte le transazioni condotte con il padrone.
Sono state innumerevoli le testimonianze raccolte nel mio qua-
vitd esistenti; la popolazione indigena invece costituiva | b . no di campo in Taca_ma, in 'Belém, i‘n Venda\(al ed in ]acur'apé,
ogni prestazione di servizio Aifi ruiva la base per ! _'_1974', sgi rzﬁ.uto dei vecchi padmn_z m?l f_on‘nre dar.la}ro agli in-
non qualiticato (nel barracio, nel tra- dios: Qui di seguito sono raccolte relazioni di differenti informato-
tutte riguardanti I jgarapé Sao Jerdnimo, relative a varie genera-
ni di padroni. “Noi quando avevamo un saldo chiedevamo a lui
Quirino Mafra) di darci del danaro. Lui si infuriava! — ‘Dove si &
vizi urbani non specialistici). A rigore indio non Hehe 1 visto! Pfirché %’indio vuole del .danaro?’ - Diceva che l’.indio non
o : : €rd 1mpiegato so- peva fare i conti e non sapeva niente. E ci burtava fuori da li (dal
vacdo)” (Vendaval, 1974). Altre volte, raccontano, lui si infasti-
a con la richiesta e minacciava rappresaglic. “Tu vuoi danaro per
spenderlo con il rigattiere, vero? Bene se io ti trovo a vendere [a mia
gomma, le prenderai e finirai legato al palo!” (Vendaval, 1974).
Ad un periodo piti recente appartiene la testimonianza che se-
ne, riguardante il figlio di Quirino, Benedito (detto dagli indios
Birota), che si era convertito al movimento religioso condotto dal
Fratello José: “Birota non rispondeva niente, rimaneva solo scuo-
ndo il capo ¢ ridendo. Dopo diceva: ‘perché hai bisogno di da-
naro? Hai terra da coltivare, la merce non ti manca... Tu si che sei
un uomo felice! Non devi avere quelle preoccupazioni dell'vomo
bianco’” (Vendaval, 1981).
Lo stato di rivolta con cui questi casi erano narrati e I'atreggia-
mento di altri Ticuna che stavano ad ascoltare indicavano che il da-
naro, oltre ad essere un mezzo per ottenere altre merci (diverse da
quelle del barracio), era anche un simbolo di libertd, che portava

> - F
1drl) un'agricoltura a scgla ridotta o prestando servizi urbani, ¢ paral
clamente svolgen.dc_) in modo saltuario il ruolo dj seringueiro o p'e.
scatore, sia come siziauva privata, sia alle dipendenze di un dere;

svolge‘r‘h in sc‘ala ridotta, richiedendo per ottenere un maggior lucro
und pill ampia articolazione e Pottenimento dj finanziamenti, ele.
menti che solo un padrone Puo riunire, ’

E necessario mettere in evidenza che, oltre ai controlli dej

muratorfz, falf?gname, ecc.), in cariche dell’'amministrazione ubbli
ca (ufficiali di giustizia, impiegati notarili, delegati, ecc.) fEnzio
che erano syolte dai bianchi ¢ che conferivano 2 chi)le I‘i;ﬂ;St'iVEl unrlI
status rel'anvamente elevato. Questo controllo rappresentava .
gran'de trionfo politico ed economico per i padroni, che in tal mun
qo St assoctavano ad altri segmenti della popolazion;: bianca ( iccc())-.'
h. agricoltori, seringueiros, pescatort, professionisti urbani fun:};i )
1, ecc.) nell'utilizzo e nei benefic derivati dalla domina;' :131}'11‘
manodopera indigena. et
.Il cpntFollo esercitato dal padrone sulle attiviey cconomiche dej
su(?l‘c\l_zmtz era prassi comune nella regione, incluso quando que tl'
Attivita veniva esercitata da clienti bianchi. Nop c’era ertantg s
sun dI:l'beO sulla legalitd di estendere tal; abitudini glla relazines,
con.gh 1nd.ios. Gliinteressi in conflitto ed j preconcetti giustific o
no il manifestarsi ¢ Paccertazione generalizzata delle pg;"atiche ﬁ:
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Altri indios raccontano che in Belém c’era una stanzetta chiEsa
i 1e
ove il padrone rinchiudeva coloro che st mostrac\lfan% reca{)atrarzl ¢
. 3 ' i ando
' I i ¢. Anche Ari Pedro Oro, bas
asciava li fino quasi a marcire : . , and
ulla testimonianza di un vecchio abitante di Belém do S{?hmoes,
] . iy
uzébio Tenazor, riferisce che la trasgressione d?.l monopo 10t(:0e -
erciale dei padroni era punita con le percosse, l'incatenamento

i i 1978: 36).
clusione nello scantinato (Oro, 78 ' ]
In certi casi le misure punitive richiedevano la diretta collabora

zione delle autoritd municipali, essendo i_ Lrasgressori czlndottl Odrljti
délegato o dal giudice di Sao Paulq de Olivenca, f:hc o 1n_av§: 2
sua carcerazione per un tempo limitato. Ar}cora? in un pe.ru:-RObpe rf
recente (1956), in una lettera diretta al semi’zgalzsm Alll‘to‘mo bet-
dal Giudice di Diritto di Sao Paulo de Olwel?ga,_eg isi Sﬁ:usaz -
petute volte per aver liberato (per errore) un %nd1lc.) .chec gc;sgode
aveva mandato in stato di arresto al Delegato di Po ﬁm:; s\irdiﬁicﬂe
éliveira, che riporta questa relazione, (?onclude che “sara d il
trovare un altro documento che segnal.l un maggiot asservunti <
¢ mancanza d'imparzialitd giuridica di una autoritd governativ;
3 97Ezsis1l:cijolvla6rz casi narrati dagli indios in cui,.su richiesta (_161 p‘zz:
drone, la forza di polizia del muni_c(ipio Yeng;sjp;;g;tzﬁ:ng;;ﬁ izm;zn
outi are elementi considerati agitato

fasrt%e;tfﬁzuion il seringalista>®. La parola del padrone era pr(‘)iva
- ngﬁciente per sanare qualsiasi dubbio, oltre il fazlto c.he if' s;; 3‘)ef—:
scrizioni costituivano il corpo del processo (quan o si ren iz Y e
e sue raccomandazioni erano generalmenFe mt_egrate ‘nj e con e
_sioni delle autorita. Per gli indios, du.ra.nte.ﬂ periodo di ominio 0
padyoni intervento delle forze rn.umapah era scri(()l un me.fic;r;samno
~aggiuntivo, a cui i seringalistas ricorrevano quando consi

-esauriti 1 propri mezzi punitivi.

I'indio ad una condizione di parit con il bianco povero, mentre ik
suo fallimento nell’ottenerlo lo subordinava e lo stigmatizzava, por
tandolo ad essere paragonato ad un minore 0 ad un animale.

In secondo luogo, la proibizione di vendere Ia produzione ad
tri che non sia il padrone era imposta all'indio con una severiti c

to per danni subiti. Cesistenza dell'avviamento di un’attiviry o l'uti-
lizzo di altre terre trasformavano la produzione del beneficiario in

no tollerate solamente se venivano rispettate alcune condizioni: pri-
ma di tutto, che non fosse leso il monopolio nell’acquisto del latei-
ce di gomma; in secondo luogo, che il volume normale di produ-:
zione non si riducesse in modo brusco, costringendo il padrone a’
sentire la mancanza di qualche prodotto. In ogni modo, il diritto.
del padrone era assolutamente salvaguardato nel riavere i crediti
contratti con il suo cliente, anche se cid implicasse il disfarsi di ulte
tiori transazioni o addirittura mandarlo in prigione, :
Con gli indios la situazione era ben diversa, poich¢ il monopolio .
commerciale era richiesto inflessibilmente dal Padrone ed i meccani--
smi coercitivi erano tra i piit rigorosi possibili. Un indio che abitava
a Tacana descriveva cosi latteggiamento del padrone Antonio Rober-
to e di suo figlio Jordio quando sentivano parlare di qualche indio -
che stava commerciando con estranci: “Mandava qualche impiegato
a cercarlo nella casa dell’'vomo. Quello che trovava, portava con sé,
insieme a lui, legato. In un primo momento, quando cid avveniva da
poco, sbraitava... molto. Era pitt difficile che desse delle botte. .. 1a
seconda volta la punizione era di essere legati al palo, qualche volta
mettendo del sale sulla schiena. Ur’altra volta, se avesse scoperto,
diceva che I'avrebbe ucciso o buttato fuori da I} (Tacana, 1974),

56 Anche Nimuendaju (1952: 62-63 ¢ 65) riporta alcuni casi simili, perfino
con reazioni di difesa da parte degli indios.
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yessero essere spiegati solo come effetto proveniente dalla deno-
nata “azione indigenista”.
Tutto questo contrasta chiaramente con gli sforzi destinati alla
ntazione ¢ comprensione nei suoi termini delle istituzioni con-
ate come pili caratteristicamente native, il cui funzionamento e
rificazione non prescinderebbero giammai dalla visione indigena.
ome se, contrapposto ad un'area dove I'etnografo coglie un’alte-
ta radicale (per cui deve realizzare registri dettagliati ed emici, a
partire dai quali proporre assi di significazione), esistesse una zona
wersa, di una modernita assoluta ed univoca, dove il supposto ag-
iornamento dei principi di cittadinanza farebbe diventare I'indige-
ista e I'etnografo complici di uno stesso modo di vedere. 1I quale,
immagina, sarebbe anche condiviso dagli stessi indigeni nella misu-
+in cul avessero accesso ai codici ed alla conoscenza dei bianchi.
- Differentemente da una sociologia ingenua — che dalle norme
etende dedurre le azioni, ignorando il livello di scala in cui i fe-
omeni avvengono >’ e le molteplici determinazioni in gioco (Revel
996, Bensa 1996 e Lepetit 1996) — & importante qualificare gli in-
teressi ed i valori degli attori concreti, usualmente divergenti dalle
loro autodefinizioni oltre che reciprocamente contraddittori, analiz-
ando con criterio la distanza che esiste tra struttura e avvenimento.
- Al contrario delle descrizioni formaliste (giuridiche o ammini-
strative), oppure delle patrative unilaterali delle agenzie statali, si
pud affermare che gli indios partecipano decisivamente nella defini-
zione e nella preservazione dei confini di una terra indigena. Lungi
dall’essere meramente “tecnici” (come vengono qualificati nella legi-
slazione e nei procedimenti amministrativi), tali processi sono es-
senzialmente polizici (Oliveira ¢ Almeida 1998) e in questi si espri-
meranno nitidamente gli interessi, i valori e i concetti indigeni. Lin-

rivando da cid il fatto che i tiolj d; proprieta - apparentemente j
contest.albili dal punto di vista della redazione formale — fosse; ) io';
mulgati per quasi tutte le principali aree abitace dagli indios All)cnr

fu solo riservato il ruolo di ciente (anche se con Je dovute rise:rve pu(z

3. A'zmne indigenista ed utopia millenarisa:
i molteplici aspetti di un processo di
territorializzazione tra i Ticuna

. La formazione d'1 un territorio etnico (area o terrg indigena) ¢
clteratamente descritta come il risultato dj un insieme d'iniziative
er i .

per opera di un apparato burocratico statale (attori, regole e con-

37 Per esempio, nel caso dell'agenzia ufficiale, lo stabilirsi di un mandato co-
stituzionale e delle attribuzioni della legislazione ordinaria, fa burocrazia specia-
lizzata funzionando come apparato ¢ forza sociale, ed infine azione indigenista
come avviene a livello locale.
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tervento staFale stabilisce i fondamenti ed i limid di un diritto, m
ra{ A . A 3 %
! jamencvi’ela occupa della sua materializzazione e continuiti: la pro

. N . . ’ i
czione delle terre indigene & un compito che rimane sempre a cari

co deoli indioen: > o :
gli indigeni che, inoltre, giustificano la legittimita e rendono

possibile I'esecuzione di quest’iniziativa 8

Calil significazione non deve essere ridotta ad un sistema monocult
;:me;. Colme ai)linto di partenza si Prenc.:lerz‘l la “situazione di plural
culturale” (plural cultural situationd) della quale parla Barth
(1982: 79 e 84-85), in cui i nativi interagiscono con altri attori:e
cultt.m?, dovendf) conoscere qualcosa sulle culture coesistenti (deﬂe
quali si appropriano, utilizzandole in modo molto diverso, anche rf

spetto alle significazioni stabilitesi in quei contesti). Andiamo per-

oo | o : .
‘ tﬁ in uﬁi direzmne_molto differente rispetto alle analisi di colo
o che, nell'isolare curisticamente determinati domini o isticuzion;
n - . 3
ative, accolgono o rettificano una polarizzazione tra “tradizionale”

e “moderno”, ri Vi
» ritenendo opportuna una divisione del lavoro in dif..

stamente dedicata al letd indi iologi
le societd indigene, e una “sociologia”, che si oc-

cuperebbe delle altre).

Un simile approccio alle societa indigene non pud prescindere

tarsi di cornici interatts i i “situazioni
ol e " ve {qm §1eﬁn1te come “situazioni storiche”) le-
permettono il suo inserimento nell’assetto politico-giuridico

& Nl . :
uno Stato-Nazione (ossia, la sua Incorporazione in uno status co

58 ] -
o . .
e unicapassato dl alvi{one sistematica di regolamentazione delle terre era decor-
mente dagli interessi (congi i itrari
nee unic giunturali, arbierari e mal definig ’
rence u - ressi (cong ‘ efiniti) dell'am-
azione; attualmente i criteri ¢ i contenuti che stabiliscono una terra come

indigena ’ 71 i fenti
gena procedono dall’osservazione tecnico-scientifica degli “usi ¢ costumi” de- -

[i indigeni iflessioni reali
g geni, come frutto delle riflessioni realizzate attraverzo le perizie antropolo

giche (Oliveira 1998b).
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lizzazione. La territorializzazione comunque ¢ Un processo che non.
pud essere pensato solo come un intervento statale o atto di forz

detonatore delle stesse iniziative indigene. Come ho osservato ante-
rormente (Oliveira 1998a), la definizione di un territorio & un mo-
mento essenziale affinché gli indigeni sistituiscano in comunita po-
litiche, costruiscano un’identita collettiva che 1i renda singolari, sta-

ale — vedi Balandier 1951; Stavenhagen 1962 e Cardoso de Oli-. -
a 1972). B

oni di convenienza all'interno di quelle cornici interattive, defi-
ndo perfino i modi d’esercizio di un’egemonia tra i suoi elementi-
itutivi — la dimensione pitt di spicco di questa relaziong (Stato /
opoli indigeni) & la modalita di vincolo stabilita tra una:popola
one e un determinato territorio, OvVvero la sua forma di territor

terno ed arbitrario, visto che immediatamente si trasforma in un’

iliscano criteri di socialith ¢ selezionino elementi di cultura che

ualificano come effettivamente “propri’.
Lo scopo di questo paragrafo ¢ di descrivere la creazione della

prima riserva indigena nell’Alro Solimdes, interpretando i fatti stori-

i allinterno di un campo politico intersocietario, costituito attra-
erso Uinterazione tra gli indios Ticuna, la popolazione della regione
d i funzionari del Servico de Protecio ao Indio (SPI), cogliendo i
wolteplici aspetti dell'interazione (rappresentazioni e condotte di
gni attore, come anche il mutuo controllo delle esperienze ¢ delle
impressioni). Questo testo, utilizzando materiale eterogeneo (lettere

e relazioni dell'epoca, ricostruzioni dei fatt per opera di informatori

ndigeni e non), cerca di analizzare come la presenza del bianco (spe-
ialmente dell'agenzia indigenista di stato) & incorporata nelle forme
parrative e nei modelli di spiegazione della tradizione indigena.
11 campo politico intersocietario determina la sua unitd in fun-
Jione della propria condizione biculturale, dato che & la virtualita
ella doppia lettura delle azioni, degli attori sociali delle motiva-
zioni che potenzia la sua esistenza. Quello che effettivamente im-
borta — e che costituisce il fattore dinamico — & il complesso proces-
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iore concentrazione dei Ticuna, dove sono dislocati 42 dei 69 vil-
gei esistent, risiedendo in quel luogo pili di 12.000 indios.

T primi contatti con 'nomo bianco sono datati alla fine del
XVII secolo, quando i gesuiti spagnoli, giunti dal Perti capeggiati da
adre Samuel Fritz, crearono vari insediamenti missionari sulle rive
del Rio Solimaes. Questa fu I'origine dei futuri villaggi e delle citta
ella regione, come Sio Paulo de Olivenga (prima denominata S3o
aulo dos Cambevas), Amaturd, Fonte Boa e Tefé. Tali missioni fu-
o dirette principalmente verso gli Omagua (chiamati anche
lambevas) che dominavano le rive € le isole del Solimbes, impres-
onando enormemente i viaggiatori ed i cronisti coloniali (Car-
ajal, Acufia, Heriarte, Jodo Daniel) per il loro volume demografi-
)il loro potenziale militare e la loro forza economica. Le cronache
lell'epoca natrano di mold altri popoli (come i Miranha e i Ticuna,
i estinti I¢d, Xumana, Passé, Juri, fra i tanti) che furono ridotu
villaggi insieme agli Omagua, la maggior parte di essi, descritti
ome gid estinti nella prima metd del secolo XIX dai naturalisti
Spix ¢ Martius, Bates), diedero luogo ad una popolazione rivierasca
eticciata.

Prima dell’arrivo dei missionari i Ticuna erano indigeni di fore-
a tropicale, abitanti della terra ferma e delle sorgenti degli igurapés.
ominavano la tecnica del curaro, utilizzavano cerbottane e non
ossedevano canoe. Nelle sequenze in cui i miti parlano di attivitd
rituali o della vita economica, la caccia rivestiva sempre il ruolo pitt
importante, associata alla coltivazione ed alla raccolta di tuberi. Vi-
evano in grandi capanne collettive di forma ovaleggiante, guerreg-
giando frequentemente contro altri popoli o contro insediamenti
ella stessa tribli. Essi mantengono tutt'oggi alcuni ricordi di questo
passato guerriero, delle risse tra gruppi locali di differenti nazioni —
le quali evocano ricordi di combattimenti ed incorporazioni di dif-
ferenti nazioni (Cardoso de Oliveira, 1970: 59), o i riferimenti al
6% una specie di capo militare, addestrato dall'infanzia ad essere
uno specialista nelle arti belliche, il quale li capeggiava durante le
guerre o i conflitti con i vicini (Oliveira, 1988: 119-121).

. « 1. .
chla{na nodi. o nessi” del processo d’interazione, punti di una po
tenziale crescita dell’istituzionalizzazione.

gli ipdigeni) nell’esercizio del suo mandato tutelare. Nella parte suc
cessiva la narrazione riprende gli eventi storici, facendo menzioﬁé-
della prontezza e dellintensita della mobilitazione degli indigeni nel
MOMENto in cui si realizza un movimento di natura salvifica, in sin
tonia quindi con le credenze della mirologia ticuna. Si tratta di una
possibile risposta culturale ai moment di crisi durante i quali emer-
gono strumenti socio-politico-religiosi per compiere un intervento
e_d una modifica nella propria realch quotidiana. Nelle conclusioni si
nﬂe:tte sulla particolarita di quest’agenzia di contatto, organo indi-
genista, ¢ della sua relazione con le popolazioni indigene %a cui spe-
cificitd & sistematicamente sconosciuta o negata anche ’ .
ve protettrici ed assistenzialiste.

nelle iniziati-

I Ticuna ed il regime del seringal

- T'Ticuna vivono in una regione chiamara Alto Solimaes. fron.
tiera del Bras.ﬂe con il Pertr e la Colombia. Secondo dari re,lativa—'
mente recenti (1981 e 1984) ci sono un rotale dj 25.000 indigeni
dei quali 18.000 vivono allinterno del territorio brasiliano. IE ac:
cordo con i loro miti, i Ticuna sono originari dell’z;gczmpe’ Ewar"e si-
to alle sorgenti del Rio Solimaes, nel ramo tra Tabatinga (alla fr:)n- :
tiera} e Sao Paulo de Olivenca. Ancora oggi questa & I'area di mag- |
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1 delle “strade”, il trasporto del cauccit, la realizzazi.on.e d(::lla sede
(il barracio, la casa del padrone e listallazione de_lla dls.tlllerfa per la
produzione di cachaga), oltre alla stessa attivita di routine .cl1 racco¥~
2 e di “abbricazione” del lattice, — furono compiti svolti in un pri-
o momento dagli indios ticana. N o
- In modo differente dai seringais altamente produttivi e s.p.eaal}zza-
ti di Purus e dell’Acre, che si servivano della manodo‘perz% di immigra-
provenienti delle aree nordorientali del Brasile %, i seringais de.ll Al-
to Solimdes mantennero sempre tramite i loro lavoratori 1nd1ge¥11 una
ce.rta produzione di sussistenza (farina di manioca, pesca e_cac(:lagl.l

- Lespropriazione fondiaria ed il controllq del lavoro 1.nd1geno 1 goj—
no processi realizzati simultaneamente tramite un atto .dl for_za - la di-
struzione delle capanne — ¢ l’amminigrazmne successiva dei suold sxlfll—
luppi. Nel corso del primo quarto d1 quésto S‘EC"’.)IO. le capanne delle
differenti nazioni furono distrutte e gli indios si dlSt[li‘)l.J.IIOHO in fami-
glie nucleari nelle “collocazioni” dei SEringas. Limposizione delle#me?
i (in special modo della cachaga), l’inc_iel_)itar.nento con il barmr:fw ela
comparsa dei fuxauas come intermediari dei pafiyfonz. furc')no’ gli Smcl[—'
enti usati per stabilire ['assoggettamento degl_1 1nd.1genf. Lalone di
violenza che da allora accompagna i padroni seringalistas, includendo-
li in una narrativa atroce, antica o recente (Oliveir.a, 1?88: 131'—133),
¢ responsabile della paura e del quasi terrore chf.: di essi hanno i iﬂcg‘-
na. Riferendosi a quelli gli indigeni applicano siscematicamente il pits
incisivo termine d’ingiuria — quello di ngo-¢ (‘termmci generico dato
agli esseri soprannaturali maligni, tradotto oggi come demone”).

Durante questo periodo, precedente all’arrivo dei missionari, gl
Omagua dominavano la fascia rivierasca ed imponevano la loro s
premazia militare ai Ticuna ed agli altri popoli della regione. Ni:
muendaju (1952) raccolse narrazioni epiche dei Ticuna, riferite ad
un passato remoto, su combattimenti e scaramucce avute con gli
Omagua, abitualmente concluse con la sconfitta dei primi. Nel mito
d’origine dei Ticuna uno dei foro eroi culturali, Ipi, sale su un albero
di samadma e dice a suo fratello Yai, che pud vedere da lontano, e
con timore, 1 “nostri nemici”, i Cambeva (i quali sono chiamati
“Awane” dai Ticuna), navigando lungo il Rio Solimaes. In una ver-
sione di questo stesso mito, che ho udito recentemente, gli Awane so-
no descritti come nati dalle tabocas cresciute dalle ceneri del mazi-i
un demonio che prendeva le sembianze di una vespa ¢ che venne bat-
tuto da Yos. :
Con lincorporazione degli Omagua nei villaggi missionari e la
loro quasi completa assimilazione, i Ticuna poterono espandersi an-
che nella direzione della fascia rivierasca. Sulla base della storia di vi-
ta degli informatori piir anziani ed attraverso la ricostruzione delle
traiettoric delle famiglie & stato possibile redigere una mappa della
distribuzione delle capanne ticuna alla fine del secolo scorso, con-
fermando l'insediamento di questi-indigeni in tutta fa regione, an--
che lungo i laghi ed i terrapieni della riva destra del Rio Solimaes.
Ci fu una tendenza ad assorbire, attraverso matrimoni incrociati, fa-
miglie od individui sradicati da altri gruppi indigeni. Parallelamen- -
te 1 Ticuna dislocati lungo la riviera st adattarono progressivamente -
al nuovo ambiente ed oggi sono famosi nella regione per la loro abi- -
lita nella costruzione di canoe e nella pesca, che attualmente rap-
presenta la loro principale fonte di proteina animale. .
Nell'ultimo decennio del secolo scorso dei commercianti venuti
dallinterno di Ceari si stabilirono nella regione, appropriandosi dei .
terreni rivieraschi e realizzando nelle foreste lungo gli igarapés gran-
di seringais nativi. La manodopera fondamentale per tale attivita fu
dagli inizi quella indigena. Tutte le condizioni antecedent per la
produzione della gomma — come la formazione del seringal, la puli-

1l campo d'azione indigenista

" DalPultimo decennio del secolo scorso fino allinizio degli anni
Quaranta, per pit di cinquant’anni, i padroni seringalistas esercita-

59 Basandosi sulla letteratura esistente & possibile di.StiljlgUCl’f: due modelli di
seringal, il modello “apoger” ed il modello cabocld” (Oliveira, 1979).
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questa situazione,
. Nljmuendaju, in una relazione datata 1929, afferma che i mis-
sionari ((;appuccini italiani) stabilitisi nella regione erano molto
etnocentrici ¢ non dimostravano il ben che minimo interesse per
gli l'IldIOS ticuna, considerati da loro come «delle bestie! Veri ani-
n?ah» (Nimuendaju, 1982: 205). Si limitavano a compiere via 1
di dovere, durante i quali battezzavano e sposavano coloro che efr;f—-
no indicati dai padroni, sui quali ricadevano le spese dei servizi re-
ligiosi (idem) ©°, .
La presenza che aveva lo SPI nella regione e durante quel perio-

d(? era meramente formale, con la designazione di un “delegato de-
gli indios”. Nella relazione poc’anzi citata Nimuendaju (1982: 206)
dice che tanto gli indigeni quanto gli abitanti della regione non co-
noscono Pesistenza e la funzione dello SPI. In una relazione datara
1917, presente negli archivi microfilmati del Museu do ndio uno
di quei delegati presenta alcune stime sulle popolazioni delle ;liEeQ
renti localitd ticuna, argomentando che le difficolt maggiori nel
raggiungerle non sono dovute alla grande distanza, ma pili che altro-

60 . e .

! Sar.ebbe opportuno relativizare tali osservazioni, dato che uno di quest
missionari, Fra fldé[1s dis Alviano, arrivd ad elaborare una grammatica della lin-
;or.ua ticuna e scrissedu? piccolo articolo descrivendo alcune abitudini matrimonia-
1 ¢ certe sequenze del rito di passaggio dall'adol et

: adolescenza all’etd adulta delle donnpe
(Alviano, 1943, 1944 e 1945). !
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al fatto di essere situate in proprietd private, ed i proprietari non

drebbero di buon occhio Pautoritd” (Oliveira, 1988: 87). Questo
esso delegato era proprietario di terre, dove tra I'altro risiedevano

famiglie indigene nella condizione di fregueses o aggregari; la stessa
cosa avvenne con un altro che, alcuni anni dopo, svolse la stessa

zione, con l'aggravante di ricordi di violenze ¢ di uccisioni di in-

dibs (idem).

- All'inizio degli anni Quaranta comincia ad essere dibattuta al-

"interno dello SPI la necessitd di esercitare una pratica indigenista
pitt diretta nella regione di frontiera, in special modo nelle aree do-
ve cerano problemi e ridefinizioni territoriali. Alcuni anni prima
della cosiddetra “questione di Leticia” la Colombia ed il Perii entra-
_rono in conflitto armato, provocando modifiche nella loro divisio-
ne territoriale. Tale conflitro fu risolto con I'intermediazione brasi-

iana esercitata tramite il generale Rondon. Vincolato a questioni

_strategiche, ['Tspettore Carlos Eugenio Chauvin, legato nello SPT al
gruppo rondoniano, propose di creare una struttura nel Solimdes
< per servire i Ticuna ¢ i Miranha. La raccomandazione di Chauvin
era quella di installare, nel 1942, un posto di frontiera per i Ticuna
nell’ igarapé Belém e I'anno successivo in Miratu e in Méria, due po-
“sti di alfabetizzazione per gli indios miranha (cfr. Reluatdrio da 14 LR.

degli anni 1940-41 - Arquivos do CDE-Museu do Indic). A causa

- di misure economiche, la struttura e i posti di alfabetizzazione furo-
~ no posticipati, mentre il posto di frontiera fu costruito in un luogo
. pilt accessibile, in Tabatinga, contando sulla vicinanza e la collabo-
 razione della Guarnigione Militare di Frontiera.

Uinstallazione di un Posto Indigena (PI) in Tabatinga, nel 1942,
alterd profondamente il quadro della situazione delineato preceden-
temente, facendo emergere nuove dimensioni e possibilita nelle re-
lazioni tra indios e bianchi nell’Alto Solimées. Dopo I'arrivo dell’l-
spettore Carlos Pinto Correia furono contattati due funzionari per
svolgere le attivitd nel Posto, un manovale ed un aiutante maestro,
il quale inizid ad insegnare, in una baracca costruita in prossimita
del P1, ai figli degli indios e degli abitanti bianchi dei dintorni.
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“gli indios sono sempre ritornati al Posto per scambiare farina’ (Ar-

quivos do CDE-Museu do Indio). Nello stesso giorno in cui scrive-

va quella relazione Manuelio registrava Varrivo di 52 indigeni al

PIT con lintenzione di commerciare farina (idem).

Lo schema realizzato da Manueldo, sia secondo i registri dello

SPI sia nella memoria degli indios e degli abitanti della regione,

sembra avere funzionato molto bene. Periodicamente lui inoltrava

alla 12 Inspetoria una richiesta di merci che erano acquistate a Ma-

naus — a prezzi ben inferiori a quelli imposti dai barraces e vegardes

del’Alto Solimées — e inviate per barca dallo. SP1 verso Tabatinga.

Nella documentazione la contabilita ¢ bilanciata, non vi sono se-

gnalati debiti, né notizie rispetto a maggiori-interruzioni nelle for-

aiture di merci. Consultando le liste di merci molto diversificate si

pud verificare che 'ampiezza delle opzioni & la stessa dei bamzcﬁfzs
piu forniti della regione. La memoria degli indios va nella stessa di-

rezione: descrivono con ammirazione lo stock e la varieta di pro-
dotti, concludendo che “nel barracdo di Manueldo cera di tutto’.

Enfatizzano anche il fatto che Manueldo, a-differenza di tutto il
commercio locale, non li obbligava a vendere il loro prodotto “nel-
lo scambio” (ciog, in un’equivalenza diretta, ed altamente inflazio-
nata e lesiva, con le merci disponibili), accettando di pagare in da-
naro quando gli veniva sollecitato.

. Conformemente alla mentalith produttivistica dell’antico SPI,
Vindigenista dedicava la maggior parte della sua attenzione e dei
suoi sforzi a tentare di stimolare lo sviluppo dell’agricoltura indige-
na. Per questo organizzd quelle che sono chiamate (dagli indios)‘
“campi del Posto”, realizzati, nelle vicinanze del PIT, da lavoratori
indigeni stipendiati giornalmente sotto il controllo e la supervisione
diretta dei funzionari. Nel primo anno (1943} i risultati furono ab-
bastanza modesti, essendo cid attribuito nelle relazioni amministra-
tive a cause fortuite (eccesso di piogge ¢ tardo inizio della semina).
Per Panno successivo ¢'¢ il riferimento a per lo meno 140.000 pian-
te di manioca alle quali si venivano a sommare, nel 1945, 40.000
piedi di canna da zucchero.

Gia dall'inizio emergono chiari segnali di divergenza rispetto ai
costumi regionali di relazione con gli indios e dell’utilizzazione abu-.-
siva del lavoro indigeno. Nel primo documento, antecedente al PI.
Ticunas (PIT), datato 18-10-1942, I'Ispetrore Correia comunica ai-
suoi superiori le dimissioni di due funzionari in funzione di atti d’a-
buso ¢ di estorsione nei confronti dei Ticuna. NelPesemplificare
una condotta che giustificherebbe le dimissioni, sono menzionate
pratiche assoluramente abituali nella regione, come quella di non
pagare i lavori indigeni (visti in primo luogo come doveri) ¢ d’im-
porre agli indios prezzi sfavorevoli negli scambi commerciali.

Non vi sono altre informazioni sull'operato di quest’ispettore, il
quale nella stessa memoria degli indios & indicato come il primo-
“capo dello SPI” (piti avanti ritornerd a parlare di questa categoria).
La figura che effettivamente canalizza I'attenzione & Manuel Pereira
Lima, chiamato dagli indigeni Manueldo, il quale rimase nel PIT"
approssimativamente 4 anni, dal 1943 al 1946. .

Seguire I'azione indigenista di Manuelio ¢ un esercizio interes- -
sante nel senso di vedere come il tutelato ricostruisce il suo tutore;
cercando di modellarlo secondo le proprie necessita ¢ aspettative.
Permette dall’alero lato di comprendere come il proprio tutore si
forma in quanto tale, rispondendo agli obiettivi specifici perseguiti
dagli indios e trasformando in un insieme di pratiche un’ideologia
protezionista ed integratrice. Ed infine, come una logica di conflit- -
to (etnico e di classe) rinvia i suoi atti, nella percezione dei Ticuna,
da un piano degli avvenimenti storici ai tempi del mito ¢ delle ori-
gini.

Esisteva nell'economia della regione una situazione di mercato -
ristretto, quasi senza circolazione monetaria ¢ con il monopolio
commerciale esercitato dai barmcies dei seringalistas. Nella sua pri-
ma fase di permanenza nell'area, insediato nel PIT, in Tabatinga,
Manueldo acquistd farina da alcuni indigeni e gli forni in cambio -
aleune merci, pagando per la farina un prezzo superiore a quello del -
barracio. La risposta degli indios fu immediata, come lui stesso re-
gistra nella relazione del 02-04-1943 per la 12 Inspetoria Regional:
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Nella lettura del carteggio tra il PIT e la 12 Inspetoria riguar-
dante quel periodo risulta evidente che — a differenza dell’interven-
to a livello di commercializzazione, che fu il risultato di un appel
lo e di una quasi imposizione degli indios — I'interferenza a livells
della produzione corrispondeva ad una intenzione esplicita dello:
stesso SPIL. Lidea era quella che, incentivando gli indios allo svi
luppo dell’agricoltura ¢ di altre attiviti considerate dagli abitant
della regione come produttive, gli indigenisti preparavano un cam
mino meno sfavorevole per I'integrazione degli indios nella societd:
brasiliana. '.

Se nelle relazioni di Manuelio appaiono sempre le liste di ri
chieste inoltrate al barracio ed il resoconto delle partite precedenti
le parti principali sono invariabilmente dedicate 2 descrivere le ini-
ziative innovatrici dal punto di vista economico. Nel 1945 egl
informa sull'inizio dell’allevamento di polli, sull'acquisto di un for-
no per la farina e la costruzione di un mulino per la canna da zuc-
chero azionato con trazione animale.

La prospettiva produttivistica rispondeva anche ad una stratcgia
politica nel dimostrare agli abitanti della regione Putilita dello SPI, :
facendolo apparire molto piit efficace dei padroni nel controllo della -
manodopera indigena. Questo avvenne anche nell’Alto Solimaes, .
tanto che perfino qualche abitante della regione ancora oggi esprime
grande ammirazione per le attivitd economiche promosse da Ma-
nuelio: “Manuelao controllava da vicino i Ticuna nel lavoro! Trami- |
te ¢id questi riuscivano ad ottencre una grande produzione. Arrivava -
a riempire da 800 a 1.000 ceste di farina vendute dalla Inspetoria.
Turro realizzato solo con lavoratori ticuna” (OQliveira, 1988: 164).

I supposti avanzamenti economici, visti in modo pit1 critico e
con cautela, si rivelano molto limitati e precari. Il PIT stava inse-
diato, vicino alla Guarnigione Militare di Frontiera, in uno dei con- -
fini di Tabatinga. Tramite le injziative svolte da Manuelio (barracio; .
campi di Posto, scuola) alcune famiglie ticuna iniziarono a costrui- -
re le loro case nelle vicinanze del PI, partecipando ai lavori dei
“campi del Posto” e realizzando campi individuali piti distanti.

indigenista aveva bisogno di regolarizzare la situazione dellaferra
ccupata dallo SPI e dagli indios, creando le condizioni per inse-
iamento di pitt famiglie indigene. Durante il 1945, Manuelap
formava sulla costruzione di otro case, disposte a schiera, nelle vi-
nanze della sede del PIT e destinate a famiglic “che si stanno tra-
sferendo verso questo Posto” (Arquivos do CDE-MI). o
Iniziarono a sorgere problemi con gli abitanti bianc':hl di Taba-
nga rispetto alla definizione dei lotti e dellc_t aree agricole. In un |
radiogramma del febbraio 1945 Manuelao si lamentava c!el fatto |
che al suo arrivo a Tabatinga “nessuno coltivava dei campi. Dopo |
chie loro (i bianchi) videro che la terra era buona per I'agricoltura, |
tutti stanno chiedendo dei terreni” (Arquivos do CDE-MI). Nella |
stessa relazione si lamenta del fatto che “le autorith locali hanno
pochi legami con lo SPI e vanno cedendo i terreni a quella gente”
tdem).
- TI conflitto si accentud € due mesi dopo, in un telegramima al
uo supetriore, I'Inspetor Jacobina Pizarro, l’indigenist.a affe.rmava d{
ssere stato vittima di un’aggressione da parte dei bianchi, perché
veva sollecitato la protezione del Comandante del Plotone. Senza
are nomi di persona, indicod che cid dipendeva dall’esistenza di pro-
prieta di civilizzati nelle terre abitate dagli indios.
Questo ci riconduce al terzo asse di significazioni associate aﬂ'o
'SPI ed ai suoi rappresentanti in quella congiuntura storica. Nel pri-
‘mo asse, lo SPI, sotto richiesta degli indios, agisce nella sfera della
‘commercializzazione, Manueldo essendo visto come la materializza- |
zione sicura del “buon patrio”. Nel secondo asse lo SPL, per suo
:.proprio orientamento, agisce come agente econom.ico, promotor(?
di innovazioni nelle attivitd produttive, pensando in tal modo di
collaborare alla trasformazione dell'indio in agricoltore ed elevando
il livello di benessere materiale di alcune famiglie. Lazione dello SPI
in ambedue gli assi finird per provocare, in via indiretFa, un con-
fronto con 1 padroni seringalistas e gli abitanti bianchi di Tabatinga. -
Tale conflitto, nel frattempo, si inserisce in forma piti diretta quan-

Per mantenere un’espansione delle attivith economiche del PIT
|
1
|
|
|
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do lo SPT passa ad agire come tutore,
le relazioni tra bianchi ed indios.

1946, quattro denunce inoltrate allo SPT su maltrattamenti inflit
ringal, non conoscendosi perd di questo gli sviluppi ed i risultati.
Durante la gestione di Manuclio avvennero due casi di maltratta-

mento, nell'aprile del 1943 ed nel gennaio del 1945, ripetendosi le

un altro, indigenista Anthistenes Nogueira.
Come gia detto sopra, la tradizione precedente ai delegati dello

galistas (padroni) ed i foro “clienti” Ticuna, considerati come “inter-
ni al seringal” ¢ risolti in accordo con le norme (non scritte, ma co-
nosciute da tutti) del denominaro “regolamento del seringal”. Questo
comportamento sard pilt tardi ristabilito da Anthistenes Nogueira,
che adotterd un atteggiamento di servilismo nei confronti del sersn-
galista Antonio Roberto Ayres de Almeida, padrone degli igarapés

Belém e Tacana, non dando nessuna credibilied alle denunce degli in-

stenes Nogueira al Capo della 12 Inspetoria del 05-12-1946).

La posizione assunta da Manueldo riflette bene I'ideologia pro-
tezionista, con il suo accentuato paternalismo, seguendo perd la tat-
tica di evitare sempre, finché possibile, i confronti diretti con i po-
tentati locali. Egli dimostra attenzione verso il benessere degli indios
usciti dal seringal, ma non formalizza le lamentele contro il seringa-
lista, né procede ad un’accertamento circostanziato del caso.

In un carteggio con il Capo della 12 Tnsperoria lascia trasparire
la sua simpatia per le famiglie di indios “che arrivarono fuggendo
dal fiume Tacana (...} espulsi (sic) dagli impiegati del Sig. Anténio
R(?berto de Almeida” ¢ che ora “starebbero perfino patendo fame e
privazioni” nel loro nascondiglio nelf igarapé Urumutum (lettera di
Manuel Pereira Lima al Capo della 12 Inspetoria del 15-01-1945).
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pretendendo di regolarizzare
Nella documentazione consultata esistono, tra il 1942 ed il

agli ind_ios ‘nell’area del seringal Belém. Dalla prima, inoltrata nel
1942, si ottenne un viaggio dell'Tnspetor Carlos Correia in quel se-

denunce nel novembre del 1946, quando l'incaricato del PIT era gia

SPI nella regione era quella di non interferire nelle relazioni tra sersn-

dios e negandogli esplicitamente 'appoggio (cfr. la lettera di Anthi- -

 Tre mesi dopo, nel subire I'attentato prima menzionato, l'indi-
genista minaccid di allontanarsi dalla regione nel caso non potesse
ontare sull’appoggio effettivo dei suoi diretti superiori. Poco dopo,
Capo della 12 Inspetoria, Jacobina Pizarto, visitava Tabatinga, ac-
‘cordandosi meglio con le autorita militari e sottolineando un ap-
oggio esterno, dell'organo federale, all’azione di Manuelio.

Avendo visto i gravi problemi riguardo alla terra affrontati dallo
PI nella regione, IInspetor Jacobina si impegnd per cercare di assi-
curare le terre al PIT. Nel novembre del 1945 riusci ad acquistare per
o SPI la tenuta Bom Destino, di proprieta del defunto colonnello J.
Mendes, tramite una transazione con sua figlia (ed unica erede) resi-
dente 2 Manaus. Immediatamente stabili collegamenti con il Co-
mando Militare, a Manaus, cercando di definire 1 confini del PIT
con i terreni d'interesse dell’Esercito e della postazione di Tabatinga.
-Una mappa, disegnata da Curt Nimuendaju e datata 15-11-1945,
- consolidava quest’accordo e assegnava allo SPI tutto il tratto riviera-
sco, che partendo dalla sede del PI'T andava fino ai confini della te-
.nuta Bom Destino.

- Un topografo dello SPI fu inviato alla fine di novembre del
1945 per regolarizzare i possedimenti indigeni in Tabatinga. La re-
sistenza trovata non permise che il lavoro avesse luogo. Laccordo
- con I’Esercito non fu formalizzato ¢ I'unica prova della sua esisten-
-7a — la mappa di Curt Nimuendaju — & conservata, si dice, negli ar-
chivi segreti del CMA.

Negli anni seguenti il consenso ottenuto fu trasformato in lette-
ra “morta” ed i terreni occupati dall’antica sede del PIT iniziarono
ad essere occupati dagli abitanti della regione. T'area passd ad essere
considerata come destinata all’espansione urbana di Tabatinga, dal
momento che vi era stato costruito perfino Paeroporto della citea. La
tenuta Bom Destino — unico terreno ancora oggi relativamente in
possesso degli indios — ha i suoi confini sotto accusa dalla Prefettura
del recente Municipio di Tabatinga. Il documento abituale per com-
provare il possesso — l'atto di compravendita della tenuta Bom De-
stino — scomparve durante I'incendio negli archivi dell'antico SPL
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Non ci fu nessuna demarcazione ulteriore dell’area e la FUNAI di-
chiara di non disporre degli elementi necessari per regolarizzare
neanche la situazione attuale.

Ancora nel mese di novembre PInspetor Jacobina, tramite un ra-
diogramma, autorizzava Pincaricato del PIT a prendere possesso im-
mediato della tenuta Bom Destino (cfr. radiogramma del 06-11-1945,
Arquivos do CDE-MI). Manueldo da luoge ad un censimento degli
abitanti della tenuta percorrendo da punta a punta, ¢ contando 16 ca-
se di bianchi. Riferisce in quell'occasione che “a tutd feci sapere che
quelle terre erano state acquistate dal Servigo de Protegio aos Indios, e
che da quella data in avanti sarebbero state rispetrate come terre indi-
gene” (lettera al Capo della 12 Inspetoria del 24-11-1945, Arquivos do
CDE-MI).

Apparentemente il conflitto con gli occupanti era stato aggirato
dall'indigenista tramite accordi differenti con ogni famiglia. Due se-
ringueiros chiesero di continuare “ad incidere fino alla fine del fabri-
c” ' come indennizzazione per le loro spese del raccolto precedente;
gli agricolrori concorderanno di uscire dopo aver ultimato il raccolto
dei campi gia coltivati. Maggiore resistenza fu offerta da poche fami-
glie che dichiaravano di aver ricevuto in affitto i loro terreni dallanti-
co proprietario, alle quali Manuelio permise che continuassero a pa-
gare quel che dovevano fino a che non si fosse trovata una soluzione al
caso. Si trarta di quelle famiglie che fino a poco tempo fa rimanevano
nella riserva raggruppate presso uno dei suoi lati (Oliveira, 1977).

Preoccupato di assicurare il possesso agli indios dell’antica tenu-
ta Bom Destino, Manuelio passo ad incentivare la distribuzione de-
gli indigeni in quell’area. Informarori di diverse localith rivierasche
raccontarono che Manueldo gli avrebbe inoltrato I“invito” a traslo-
care verso quel luogo, descrivendo per di pitt i suoi vantaggi (Oli-
veira, 1988: 169). Quella era effercivamente la terra dello SPI e per-
tanto poteva essere liberamente occupara dagli indios.

& N.A.T. Raccolta e preparazione del lattice di gomma.
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Tramite alcune famiglie ticuna che avevano Pabitudine di visita-
re il PIT con la finalitd di realizzare scambi, fa notizia arrivod ai se-
- ringais, specialmente lungo il fiume Tacana, luogo di frequenti con-
flieti tra seringueiros bianchi ed indigeni. All'inizio del 1946 avven-
nero migrazioni collettive di varie famiglie indigene provenienti dal-
le proprieta di Antdnio Roberto Ayres de Almeida. La reazione del
seringalista fu immediata, dando luogo ad un insieme di denunce su
“le attivitd criminali del funzionario dello SPI”. _

In una lettera alle autorit militari il seringalista si lamenta del
fatto che l'incaricato del PIT starebbe spingendo gli indios a non pa-
“gare i loro debiti, dicendogli altresi che avrebbero potuto eliminare
qualsiasi civilizzato senza incorrere in punizioni (Vinhas de Queiroz,
-1963: 59). Affermava, inoltre, che Manueldo starebbe ingannando
gli indios minacciandoli con la previsione dell'imminente fine del
~mondo. Secondo un’altra fonte, quella relazione circold a lungo, dal
“momento che una copia cra destinata a Rondon ¢ un’altra al Banco
da Borracha (cfr. la lettera di Nunes Pereira del 13-02-1946, Arqui-
vos do CDE-MI). '

Le poche testimonianze dell'epoca — le lettere ed i telegrammi
dell’ecnologo Nunes Pereira, le relazioni di Manuelio e i telegrammi
del Comandante del plotone di Frontiera — non lasciano dubbi sulle
cause ¢ le motivazioni che generarono I'esodo degli indios dai serin-
gais Belém e Tacana verso Tabatinga. Nunes Pereira, di passaggio nel-
la regione, incaricato dallo SPI di indagare sulle cause della morte di
Curt Nimuendaju, cosi descrive i fatti: “[...] Stanno arrivando di-
verse famiglie tukuna, essendone giunte gia trenta, che hanno an-
nunciato che ne arriveranno ancora delle altre provenienti da Takana
dall'sgarapé Belém e perfino dall’igarapé Santa Rita. Gli indigeni
hanno intenzione di abbandonare le loro antiche localizzazioni ed
i proprictari per i quali lavoravano” (telegramma del 06-02-1946,
Arquivos do CDE-MD). In una lettera darata il giorno dopo, l'etno-
logo Nunes Pereira, dopo aver conversato con vari indios, ritorna ad
indicare il motivo economico che vedeva nel movimento: “queste fa-
miglie abbandonarono le terre di Antdnio Roberto ed annunciarono
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namento agli indios € ad entrare in antagonismo con i seringalistas.
Nell'accertare libere transazioni con indios che erano “clienti” dei se-
ringalistas o che abitavano dentro i seringais, Iindigenista non si pie-
gava al principio dell’esclusivith commerciale del padrone, che era il
punto di forza di tutto il regime del seringal.
- Piirtardi, nell’accogliere ed aiutare gli indios che erano clienti
vviati’, con debiti nei confronti dei seringalistas, egli mostrava
chiaramente Ia sua disposizione a trattare I'indio secondo uno statu-
to speciale, secondo la condizione di tutelato. Le sue attitudini era-
10 effettivamente criminali e scandalizzavano i costumi stabiliti, nel
omento in cui si rifiutava di incorporare nelle pratiche protezio-
niste i dettami del cosiddetto “regolamento del seringal”.

Quando Manuelio lottava per assicurare le terre la sua inten-
ione era quella di stabilire le condizioni affinché il PIT potesse
‘ampliare le sue iniziative economiche ed abbracciare pitt lavorato-
1i indigeni, ma non era nelle sue intenzioni spopolare 1 seringais
come, invece, denunciavano i suoi nemici). Quello che gli sem-
‘brava possibile era di stabilire una certa emulazione economica
con i seringalistas. Nellinvitare le famiglic indigene ad insediarsi
nelle terre del Posto, I'indigenista voleva garantire 'occupazione da
parte degli indios della tenuta Bom Destino, appena acquistata
-dallo SPI. Nella sua ultima relazione, dell’agosto 1946, continuava
a descrivere le attivith economiche del PIT, lamentandosi del fatto
‘che le famiglie indigene che risiedevano nell’igarapé Umariagu,
nellarea dell'antica tenuta, vendessero i loro prodotti “senza che
_cid fosse fatto conoscere a questa amministrazione” (Arquivos do
~CDE-MI).

La riunione di un numero eccessivo di famiglie indigene intor-
“no al Posto generava una situazione di grande tensione in Tabatin-
“ga. Il tenente Dourado, comandante del Plotone di Tabatinga, en-
_trd in comunicazione con il capo della 12 Inspetoria dello SPI solle-

citando urgenti provvedimenti, dato che verso quel luogo converge-
‘vano quasi 700 persone “che mostravano un aspetto desolante per
- mancanza di alloggio ed alimenti [...] e nello stato in cui si trovano

che sarebbero venute fino a Santa Rita per insediarsi definitivamen--
te nelle terre del Posto, dato che non vogliono lavorare pitr per il bas--
so salario che gli & pagato generalmente in quella regione, soprattut- .
to per Pestrazione del lattice di gomma” (lettera del 07-02-1946, .
Arquivos do CDE-MI). 5

La conformazione del regime tutelare

Le rappresentazioni ¢ i modelli di relazionamento che gli indios -
Ticuna elaborano di fronte allo SPI ed a Manuelio possono essere
compresi solo se visti come adattamenti e contrasti di fronte alla re-
lazione con i padroni seringalistas. E da notare che gli indios consi--
derano Manuelio come un padrone, cid viene segnalato dalle sue la-
mentele contro le pratiche del darracdo (monopolio commerciale,
manipolazione dei prezzi, ecc.), dalla necessitd e dall’'opportunita
d’intervento dell'indigenista nell’'ambito del commercio. Di fatto
questo non corrispondeva agli obiettivi iniziali o al produttivismo -
tanto altamente valorizzato dall’indigenista. Nelle sue relazioni, il -
barracdo & un’attivitd minore se confrontara con i “campi del Posto”
o ad aluri progressi economici oltre che rispetto alla scuola ed alle at-
tivitd civico-educative (sfilata, alza bandiera, inni, ecc.).

Dai primi contati gli indios attribuiranno all'indigenista il ruo-
lo di padrone (o pit esattamente quello di marreteiro, “colui che si
burla delle proibizioni del padrone”): infatti aveva il compito di in-
trattenere un’ intermediazione commerciale, comprando i suoi pro-
dotti e vendendogli merci. Lui fu la concretizzazione del “mito del
buon padrone”: aveva sempre molte merci nel suo deposito, li pa-
gava.in danaro, quando cid gli era sollecitato, non ingannava nei
conti né imponeva merci ai suoi clienti. Soprattutto non [i minac-
ciava o c.astigava come facevano i padroni seringalistas, ma i tratta-.
va con rispetto e simpatia. La sua immagine era, inequivocabilmen-
te, quella di un benefattore degli indios. Nel creare una nuova alter-
nativa commerciale per gli indios, con un suo barracio presso il PIT,
Manueldo dava inizio ad un cammino che lo portava ad un’avvici-
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cina. Per questo & necessario recuperare .un’alt{a .d‘ir‘ner'lsione d_el
campo politico intersocietario: la sua doppia pos§1b1hta di iett}1ra in
intonia con le differenti tradizioni culturali che informano gli atto-
i sociali in esso coinvolti.

potranno creare seri problemi in quelle frontiere” (lettera del 07-02-
1946, Arquivos do CDE-MT). :
La convivenza tra indios e bianchi in Tabatinga non era stru-
mentalizzabile in termini politici, né economici. I piani di Ma-
nueldo per il progresso della sede del PIT rimasero non del tutto
realizzati. Fu nell'ambito di questa situazione che I'indigenista ven-:
ne trasferito, sostituito dal nuovo incaricato, la cui missione era:
quella di ricomporre le relazioni dello SPI con i militari ed i serin-
galistas, promuovendo il trasferimento del Posto e degli indios verso:
esterno di Tabatinga, nelle terre dell’ igarapé Umariacu.
Nella memoria degli indios, 'operato di Manueldo, ancora oggi,’
¢ descritro in termini calorosi ed in forma altamente positiva. No-*
nostante si presenti come un rappresentante dello SPI, nella percé
zione degli indios egli s distingue fortemente dagli altri indigenisti, -
cosi come il buono ed il cattivo padrone, o gli ddine (“immortali®)
ed i z#go-6 (“demoni”). Un importante Ticuna dice che, ancora gio-.
vane, partecipd al movimento migratorio: “Manuelio aiutava mol- -
to nel lavoro, preparava sempre i campi insieme a noi [...] Ma-
nueldo era buono... Fu un puro capo buono! Dopo di lui non ci fu-
nessuno che fosse bravo”. Continuando nella relazione, Yindigeno
fa delle considerazioni sul successore di Manueldo, Anthistenes No-
gueira Pinto, dagli indios chiamato “Antista”, che promosse il tra-
sferimento del PIT da Tabatinga verso Umariacu: “Antista, fu un
cattivo capo! Non prepard piti campi, non aveva pill merce, nicn-
te... Pose fine all'allevamento! Uccise tutro il bestiame, per mangia-
re... Faceva grigliate con i civilizzati ¢ con il sergente della guarni-
gione di Tabatinga” (Oliveira, 1988: 165).

Tramite un’analisi situazionale ¢ possibile comprendere limma-
gine positiva di Manuelio tra gli indios, la distanza che lo separa dai
padroni e perfino dai funzionari dello SPJ, percependo nella logica-
degli antagonismi e delle alleanze la sua scelta di parte come patro-
1n0. Ma la sua enorme capacita di mobilitazione e 'autorith di cui la
sua parola era investita, sono fattori che possono essere spiegati solo
facendo riferimento alle credenze ed ai costumi tradizionali dei Ti-

3 - . - . - . P
Acculturazione, sincretismo o attualizzazione della tradizione:

Lesodo delle famiglie indigene dai seringais Tacana e Belém, in :

che un altro ordine di significazione, per .il quale soltanto iT1c1‘1_na_ :.:_-
dispongono di una chiave di accesso, fornita dalla Ipro cosm.ologg c .
 pis specificamente da un insieme di credenze relative alla distruzio-
ne e nuova creazione del mondo. ' _.
 Sono rare e abbastanza schematiche le relazioni che unificano e
totalizzano questa visione, ancor di piti quando si riferiscono a fatti
ormai molto lontani nel tempo. Nel momento in cui si manifesta--
no tali annunci sulla fine del mondo, la passione ¢ la fede (EOIlCh:lCO-
fo Pazione in forma immediata e compulsiva, la verbalizzazione
delle credenze ¢ inevitabile e trascende ogni censura. Passato questo

-. ontesto, i} ricercatore cammina Contro corrente, affr_ontan?lo. le te-
stimonianze di dimenticanze o di ignoranza, la seduzione di rifiuta-
re la partecipazione personale ai fatti. . _

. Nimuendaju (1952) aveva gid osservato che ai Tlct%na non pia-
ce parlare ai bianchi delle loro credenze religiose. De§?rlvere i movi-
menti di ricerca della salvezza puo essere ancor di piti sconfqrtante
per coloro che vi parteciparono, dato che visti a fredcl.o e a distanza
‘non evocano successo se non in modo parziale e relativo. .

- Tunica relazione che riguarda questa parte della storia d._eﬂa
creazione della riserva, & quella presentato da Vinbas de Queiroz
(1963: 47), il quale riunisce e riassume dati che .gp furono forniti
:'quattorclici anni dopo da vari informatori: “all’'inizio del 194.6,_ nel
fiume Tacana, un adolescente, Aprisio Ponciano, ebbe una visione
in cui up immortale gli annuncid che la fine del mondo sarebbe
giunta da li a un mese. Una piena di acqua bollente avrebbe ueciso

204 205

iin processo di migrazione collettiva verso Tabatinga, possiede an-




tutte le piante e tutti i gli esseri viventi, e soltanto le terre del PIT
sarebbero rimaste indenni dal cataclisma”.
Bisogna tenere presente il fatto che questa non & Punica manife-
stazione di questo tipo nella storia recente dei Ticuna. Nimuendaju
(1952: 138) enumera dall’inizio del secolo altre quarttro situazioni
analoghe, delle quali sono a disposizione solamente informazioni
estremamente sommarie.
. A_tz%li fatti corrisponderebbe con proprieta la qualifica di “avve:.
nimenti extra-processualt” (“extra-processual events”), utilizzata da:
Bohannan per manifestazioni la cui occorrenza avviene in periodi di
tempo pit% lunghi di quelli della ricerca di campo, essendo per que-;
sto trattati come esterni (oppure antagonisti) ai principi ed al fun .
zionamento dell'organizzazione sociale. Seguendo tale ragionamen-
to vogliamo sottolineare che a nostro modo di vedere & corretto:
considerare i movimenti sopra indicati come regolari e schematici
per la cultura ticuna, solo che tale occorrenza viene verificata in pe-.'
riodi piit lunghi. :
~ Ladescrizione pii ricca di uno di questi fenomeni & realizzata da-
Nlrx?u..endaju (1952: 139), il quale era stato con i principali prota—.
gonisti meno di tre mesi dopo la fine del movimento. Egli riferisce
che alla fine def 1940 un ragazzo di 14 o 15 anni, chiamato Ngom—.
ne, a_bitante dell igarapé Sao Jerénimo, inizid ad avere visioni, nelle
quali gli appariva Zecu-quira, il figlio di fpi. 1.a seconda volta Ngo-
rane scomparve tre giorni nella foresta, raccontando al ritorno ai
suoi genitori che Técu-quiralo avrebbe condotro fino all’ igarapé del-
l.Eware, f:love l'immortale viveva in compagnia degli altri immorta-
li. Costui mandava ad avvisare tutti i Ticuna di riunirsi nel Ziziwegi-
ne (montagna situata nell' Eware, dove, secondo i miti, cera un’an-
tica casa di Y22). Li avrebbero dovuto coltivare grandi campi e co-
strutre una capanna di fattura tradizionale. Fatto questo, una gran-
de innondazione avrebbe sterminato tutti i civilizzati e sarebbero
stati risparmiati solo i Ticuna che abitavano nel 1aiwegine.
_ La maggioranza degli abitanti dell’ igarapé Sao Jerénimo rispetcd
il messaggio di Tecu-quira, trasferendosi con tutt i parenti, fino al-

a fine del gennaio 1941, verso l'area dell’ Eware, alle sorgenti dell’i-
. qarapé. La forie opposizione del seringalista, unita a questioni inter-
1e di leadership, finirono uncora una volta per portare alla disper-
ione degli indios, dal momento che Ngorane aveva annunciato che
Tecu-quira si era allontanato poiché scontento di loro.

Una comparazione tra i due movimenti potrebbe suggerire che,
dal momento che il primo sembra essere effettivamente tradiziona-
il secondo dovrebbe avere una caratteristica sincretica, associan-
do elementi della tradizione ticuna ad altri provenienti dal contat-
to-con il mondo dei bianchi. Cosi, per esempio, Ngorane avrebbe
ricevuto da un immortale (7ecu-guira, figlio di Ip) il messaggio sul-
"imminente distruzione del mondo, mentre Aprisio Ponciano I'a-
vrebbe appresa da un vomo bianco sconosciuto. Un altro punto &
che; nel primo movimento, il luogo indicato per sfuggire alla piena
ra quello mitico di Taiwegine, posto dove abitavano Yoi ¢ gli im-
mortali {ed ancora oggi alcuni di loro risiedono 1i, come nel caso di

¢cu~quira); mentre nel secondo ¢ il Posto Indigena, diretto da un
bianco (Manueldo) e sito vicino al nucleo urbano di Tabatinga. Per-
fino lo stesso profeta e l'intensitd del sentimento religioso sembra-
no contrastare, dato che il primo & sempre chiamato con il nome ti-
cuna (Ngorane) ha due incontri con Tecu-guira, durante 'uitimo
dei quali scompare per tre giorni; mentre ad Aprisio Ponciano i si
riferisce sempre con il suo nome di famiglia in portoghese, ed egli
riceve il messaggio in un unico e breve incontro, nei dintorni della

‘sua casa.
Nell’approfondire la riflessione ed incorporando pili elementi
riguardo ai miti ed alle tradizioni ticuna, quello che si evidenzia non
¢ una differenza tra le manifestazioni culturali tipiche ¢ quelle sin-
cretiche, ma U attualizzazione in contesti differenti di una stessa forma
narrativa nella quale sono implicite credenze e modelli organizzativi
strettamente simili. E cid che intendo dimostrare di seguito, focaliz-
zando in modo pitt dettagliato i differenti momenti del processo.
Per iniziare & necessario soffermarsi sul personaggio che porta
con sé il messaggio con l'annuncio del fatto che la fine del mondo &
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capacita di convincimento ed il potere di mo'bilitazi.one di se-
guaci & pilt forte durante quella fase del c1'clo pluw.on?etnco annua-
- (mese di gennaio) quando iniziano le piogge ed il livello delle ac-
ue comincia a salire rapidamente. A questo punto assolutamente
ri'dispensabile fare riferimento alla r‘nitologla ticuna, senza _la_ q_q_ale
si potrebbe generare un’approssimazione sbaghata. tra questa conc
ne di fine del mondo e le utopie di natura politic
vesciamento dellordine e delle gerarchie sociali {Quen
- Di riferimenti alla fine del mondo nella eradizione ticuna n
tono molti, almeno in tre narrazioni questo tema & particolarmen-
¢ considerato. In una di queste narrazioni la fine del mondo venne -
annunciata ad un indio dal suo cane, il quale inizio a parlar.e come
essere umMano preavvertendolo dell’arrivo di una grande inonda-
ne. In un’altra narrazione si parla, invece, di un grande terremo- -
e di lingue di fuoco che uscivano dal suolo facendo un fracasso -
ribile. In ambedue le situazioni gli indios avrebbero dovuto cer-
re rifugio in un luogo chiamato Vaipi, considerato come “la
ontagna della salvezza” (Nimuenda]u,. 1.9.52:’ 141). .
In un frammento del mito delle origini €& uno scontro tra fpi
ediil na itchitchii (“madre dell'armadillo”), per il qual.? Ipi aveva pre-
Q_é'r_ato una trappola con dei tronchi. Dopo aver ucciso 11. na itchit-
chii, Ipi riuscl ad estrarre il suo grasso, tramite 1_1 qt.mle divenne ca-
pace d’incendiare e distruggere il mondo. Yoi filVlSC ll‘grassq.cc_m Ipi,
ma non fece uso della sua parte perché nutriva sentimenti di pena
so gli umani. Jps, invece, fece uso ripetutamente d_ella sua parte,
erminando una distruzione generale della terra ¢ di tutti gli esse-
che vi abitavano (Oliveira, 1988: 145).

. La nozione ticuna di fine de! mondo &, quindi, cosi nitidamen-
te associata ad un’intenzione disciplinare e moralizzatrice dei morta-
li (in special modo di Zp). Si tratta di un arFiﬁcio correttivo utilizza-
dagli immortali, permettendo cosi.che ‘11 mondo e la sua gente
possano rinascere successivamente purificati dai loro difetri ¢ pecca-
1. | movimenti di salvezza dei Ticuna non si avvicinano a qufelh dFl-
le utopie liberatrici (claborazioni coscienti di fronte ad una srtuamg—

imminente. Lidentificazione di quel personaggio come Tecu-quira.
non ¢ in alcun modo immediata e consensuale, essendo il risultato
di uno sforzo collettivo (e abbastanza teso} di esegesi e verifica
Quando Ngorane parlava delle sue visioni, il termine con cui desi-
gnava il personaggio era Tanatu (“nostro padre”), un’espressione ge-
nerica di rispetto, che puo essere usata per diversi immortali, ma
non per il vero padre di Ego. Nella relazione di Nimuendaju 2 sot-
tolineato il grande timore iniziale dei genitori di Ngorane di fronte
alle visioni ed alla scomparsa del loro figlio, mentre in un’altra nar
razione si esplicita la sfiducia ¢ la paura di sua madre, la quale pen
sava che tale apparizione poteva essere quella di un’entith malefica
(ngo-0) (Oliveira, 1988: 159). .:
D’altra parte quello che Ngorane affermava di aver visto concr
tamente era un uomo bianco, il quale descriveva come molto simi
le a Curt Nimuendaju. Per quel che riferisce I'etnologo, questo era
per Ngorane di pitt che una mera somiglianza fisica, dato che il ra-
gazzo si affeziond molto a Nimuendaju ¢ lo accompagnava in ogni
luogo in cui si recava. '
La presenza dell'nomo bianco in queste manifestazioni religiose
dei Ticuna non rappresenta un allontanamento dalla tradizione.
Esistono molte storie antiche sulle apparizioni di immortali trasfo
mati in animali, piante oppure in persone concrete. E anche molto
nota Pabitudine di fp7 di passeggiare tra i nativi senza rivelare la sua
identita, celandosi sotto la forma di un uomo bianco, di un bambi-
no, di un vecchio, oppure di qualcunc molto malato. La scelta di
queste forme devianti di assumere la figura umana corrisponde per-
fettamente al comportamento (sempre caratterizzato dai Ticuna co-
me “alieno”) attribuito a Ip7, opposto a quello di suo fratello gemel-
lo ¥oi, le cui azioni denotano sempre senso di giustizia ed equilibrio,
Pitr avanti, quando si focalizzera la figura del giovane profeta, tor-
neremo sull’argomento. :
Un secondo punto che merita di essere considerato & Ia previ-
sione rispetto alla fine del mondo, che nei due casi viene descritta
come in procinto di avvenire per mezzo di una grande inondazione,
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" Ancora si racconta nelle narrazioni che Yoi inizio ad essere delu-
so dalla sua creazione, vedendo che gli uomini si stavano allonta-
ando dai principi che lui aveva insegnato, non rispettando pitt gli
bblighi morali ¢ manifestando solo i propri interessi individuali.
Jel resoconto degli informatori si associa Puscita di Yo7 e Ipi dal-
Faware al fatto che i Ticuna non ubbidivano pit al loro comando,
decimandosi in lotte interne ed in guerre. “Loro lasciarono, abban-
onarono questo luogo, perché le persone non ubbidivano pitt. A
olte dicevano qualche cosa al popolo che abitava li, ma nessuno gli
bbidiva. Quindi il popolo... si decimava al proprio interno! Ogni
olta peggiorava. Fu allora che Yoi persc la pazienza, perché la terra
ra gia molto sporca, molto piena di sangue” (Oliveira, 1988: 147).
~Tempo dopo I'esperienza di fpi di purificare il mondo brucian-
dolo con il grasso dell’armadillo, i due fratelli decisero di abbando-
nare quel luogo. In un primo momento discesero Vigarapé Sio
erbnimo fino a metd, rimanendo per qualche tempo nel posto
hiamato ditchineewa. In questo luogo si insediarono i magiiia, i cul
discendenti sono gli attuali Ticuna. Da quel momento i fratelli
roseguirono soli dirigendosi ognuno verso uno dei due ombelichi
del mondo.
~ Yoi sta in oriente, in una montagna chiamata Moruapii, 1a cui
esatta localizzazione finora & sconosciuta € a cui nessun vivente eb-
be mai accesso. 11 disgusto di ¥5i nei confronti del suo creato & chia-
ramente manifesto nel suo allontanamento volontario tanto dal ter-
ritorio quanto dalle faccende quotidiane dei Ticuna. Invece fps, me-
7o soddisfatto per il fatto che Yor Paveva condotto verso occidente
(quando lui voleva andare verso est), non rimase tanto distante
quanto suo fratello, dal momento che di tanto in tanto veniva in-
contrato dagli indios celato sotto un'altra identita.

. 1 miti descrivono come fu radicalmente modificato I"antico sta-
to delle cose, creandosi cosi una separazione nitida tra gli #sine (“im-
mortali”) e glt Yunatii (“mortali®), associata ad una separazione spa-
ziale tra ciclo e terra. Un mito narra di come gli uomini iniziarono
ad invecchiare e si trasformarono in mortali. Quando Yo7 chiamd

ne avversa di contatto interetnico), diventano invece uno strumento
tramite il quale, in nome di un universo normativo condiviso e at-
traverso giudizi ed iniziative attribuite agli immortali, si esercita un
c.ontrollo sociale e si determinano i riordinamenti collertivi. Come
ricordava giustamente Schneider (1957: 798-800), quando ad un
gruppo mancano ruoli centralizzatori forti, le entitd sovrannaturali;
tramite i loro rappresentanti ed inviati, frequentemente assumono
importanti funzioni politiche.

I cammino verso la salvezza

Ii terzo punto ad essere analizzato riguarda il cammino verso la
s’alyezza preconizzato nei due movimenti, uno con il ritorno al:
I Eware, l"altro con la migrazione verso Tabatinga. Anche in questo
caso un riferimento pitt approfondito ai miti ticuna permettera di
v_er_lﬁcare che non si sta avendo a che fare con fenomeni accultura-
tivi, ma con la semplice rappresentazione che i membri di una cul-
tura sviluppano su eventi ed individui che aderiscono ad un altro
patzimonio culturale.

L’ Eware & ancora oggi una regione di difficile accesso, localizza
ta nelle prossimita delle sorgenti dell’ igarapé Sao Jerdnimo, quindi
distante dal fiume Solimdes, dai flussi di persone e dalle rotte com-.
merciali. Secondo la tradizione orale, fu li che Yoi pescd i primi Ti
cuna dalle acque rosse dell’igarapé Eware. Costoro erano 1 magiita
(letteralmente “insieme di persone pescate con la canna”, dal verbo:
magii che corrisponde “a pescare con la canna”, e dallindicativo di
col.lettivité), che andarono ad abitare nelle vicinanze della casa di
Yoi, sulla montagna denominata Taiwegune. Abitavano in quel luo—.
go anche tutti i personaggi dei miti, gli #iine (la cui traduzione
usuale & quella di “giusti” o “immortali”), esseri che non morivane.
e possedevano poteri eccezionali (Qliveira, 1988: 146). Tutt’oggi.
questo ¢ per i Ticuna un luogo sacro, dove risiedono alcuni degli
immortali e dove stanno le vestigia materiali delle loro credenze {co-
me i resti della casa o la canna da pesca usata da ¥o9). .




na macchia dorata sul muso, p7 discende l’igzzrfzpé Sdo. ];r_é_m;po,_
ontinuando lungo il fiume Solimdes per dirigersi verso est (Olivei |
£1988: 103). Al suo ritorno nell’ Eware, Ipi racconta a Yoz.eq aI‘Z’t-
i arii ngii 4 dei viaggi che aveva com'piuto, durante i (:_lll.ali_ aveva .
ovato — e portato con sé — tutti i beni che erano .esclusm delluo-
o bianco {come loro, il fucile ed il coltellaccio di met.a_llo)._ Fi
- La casa di Yoi ¢ descritta come in possesso di tutto cié cheesxst

i valore, sia dei Ticuna che dei bianchi. Nel Taiwegune gli imme
ali avevano con loro non solo i beni tradizionali {come cer_bgt_t\_a_ :
ecce, lance, ceramiche, ecc.), ma anche tutti i beni deil‘a 'c1v1lta oc-
i.dentale, che sarebbero stati portati da fpi. La descn.mone degli -
nformarori ¢ molto chiara: “Quando il fratello fps discese verso
ud, portd con sé preziosi, poer.molte COSe... 010, Argento. 11 Euu U
lora, per questo, in quei tempt, in qu_ella data, che lui portd -
ile, il forno, gli attrezzi, i coltellacci, i machete ed altre cose. Co—.
e i bianchi. Lui stesso le aveva! Nella sua casa aveva tutte le mer-
.7 (Oliveira, 1988: 147). ‘ -
. Ta ricerca di un luogo per la salvezza non & flue-ﬂ? di un unico
unto fisico, predeterminato dalle credenze e dai miti, essa rappre-
enta invece un tentativo di ristabilire il contatto con gli 1mmortah3
wunque essi ora stiano vivendo. Non si tratta in alcun modo di
redenze simili al cosiddetto “Culto del Cargo” (Worsley, 1957),
ato che nel nuovo luogo da lore occupato i Ticuna s‘volgon'o in-
cnse attivich economiche, come Ja coltivazione di grandi campi, e l:il
ostruzione di nuovi edifici. Quello che li motiva individua!mente ¢
a ricerca della salvezza, che pud essere ottenuta solo tramite le di-
sposizioni ¢ la protezione degli immortali. g _

- Dal momento che & stata prescelta dagli Immogtah, questa terra
possiederd molte caratteristiche simili all’ Eware ed 1nqitre 1.'1sta.b1hra'l
_una relativa vicinanza fisica tra vomini ed immortah..Gl'i abltz_mt%
pit1 vecchi di Umariagu ricordano che anti’::amente nei dlptorm di
Tabatinga si parlava di una “cittd incantaca’, che era (‘ies.cntta come
un luogo con enormi campi naturali, con mqita cacciagione e fn:w
i sconosciuti, dove si trovavano le case di Yo7 ed 1 suoi compagni.

tutti coloro che gli erano fedeli affinché I'accompagnassero in orien-
te, una giovane che stava in clausura non obbedi ai suoi ordini, r
spondendo poi alle grida di uno spirito, la Vecchiaia, il quale entrd
nel suo recinto, la uccise e fece cambio di pelle con la sua. Dopo di
che turti gli umani cominciarono ad essere soggetti alla morte ed al-
I'invecchiamento, come era accaduto alla giovane che non aveva ub-
bidito (Nimendaju, 1952: 135). Un altro mito racconta come fu in-
terrotta la comunicazione tra la terra ed il mondo Superiore (N :
muendaju, 1952: 130), isolando o rendendo abbastanza rari i con-
tatti tra mortali ed immortali, :
Quello che tali miti dimostrano chiaramente & che la ricerca del-
la salvezza non necessita sempre di percorrere il cammino verso
I Eware, dove permangono solo alcuni degfi immoreali, come i figli
e la sorella di ¥oi ed Jps, rispectivamente il Munii, che si trasforma
abitualmente in cavalletta, Tecu-quira e Mowatcha (Oliveira, 1988
150). Gli eroi culturali massimi, Yo7 e Ips, gia da molto tempo ave
vano abbandonato I’ Eware. Loto si trovano in un altro luogo sco-
nosciuto, cosi si pud determinare la loro dimora solo tramite un’
processo di rivelazione di natura religiosa.
Sarebbe un errore supporre che Tabatinga, per il fatto di essere’
un piccolo nucleo abitaro di bianchi costituito da militari e com
mercianti, non possa rivestire, nel movimento di salvezza del 1946,
lo stesso ruolo di cammino di salvezza che era stato svolto dall’ Ewa-
re nei fatti del 1941, Nella concezione dei Ticuna, le ricchezze e le:
tecniche in possesso dell'uomo bianco non sono estranee agli im
mortali, delle quali essi presero possesso in tempi ben remoti, tracn
done da quel momento benefici in modo tanto regolare quanto dai
loro beni e dalle loro conoscenze. :
In una sequenza del mito delle origini, fpi nell’eseguire in modo*
disastroso gli ordini di Yo/ di gractugiare il genipapo per dipingere.
suo figlio, finisce per grattugiarsi tutto il corpo. Dopo aver dipinto
il bambine con quella massa, 7érchi arii ngii 4 (letteralmente “la ra- _
gazza dell'umari”) getta la posa del genipapo (con i resti di suo ma--
rito) nell igarapé Eware. Trasformatosi in un piccolo pesce, che ha -
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~ Per finire, bisogna considerare la figura del giovane che annun
cia la fine del mondo ed indica il cammino verso la salvezza. I T
cuna osservano che alcuni bambini possiedono da molto piccoli un
comportamento singolare, non avendo I'abitudine di parteciparea
giochi degli aleri, oltre al fatto di non lasciarsi coinvolgere in liti
d1sc.uss.ioni. Nel passato, tramite una dieta ed una cura speciale, al
cuni giovani avevano la capacita di entrare in contatto con gli 4
ne, arrivando perfino a crasformarsi in uno di loro (Oliveira, 198
158). Anche oggi si crede che esistano giovani che hanno una mag-
tgallqr sensibilitd per captare e comprendere i messaggi degli immor.
i
- Tali figure svolgono un ruolo fondamentale — anche se non con
tinuo e di routine — nella vita della societh ticuna, dato che si deve 4l
lor(.) agire ie} comparsa di movimenti migratori, di un’organizzazione
politica e di una riforma dei costumi. La necessita di una trasforma-
zione radicale della quotidianitd non proviene da un’argomentazio.'
ne comune ad una leadership politica, ma direttamente dalle desi-
gnazioni degli immortali. In funzione di tale compulsivita religiosa':
1% messaggio degli immortali si diffonde al di fuori delle structure poz
litiche quotidiane, fissandosi su persone che sono sprovviste di pote .
re ed autorita. Si tratta di un fatto sociologico conosciuto rappre:
sentato dalla tendenza a cercare nello “stranicro” (Simmél, 1950:
316—221), in “intermediari neutrali” (Colson, 1966: 222) opputre it
ruoli exo-strutturali” (Tuden, 1966: 275-279) il mezzo tramite il
quale risolvere questioni polemiche che dividono il gruppo in diffe:
renti settori d'interesse. :
Da.i momento che il contatto di un indio con gli immortali &
spora‘chco, questo si pud trasformare in un fatto collettivo, accerta-
to € riconosciuto come annuncio dell’avvicinarsi della fine del mon-
do ¢, parallelamente, di indicazione del cammino da seguire pef
raggiungere la salvezza? Sull’esteso processo di verifica e discussione
che certamente il gruppo intrattenne sulla veridicita del messaggid ;
sono pochi i resoconti disponibili (un’eccezione & costituita dal cita:
to timore che nutrivano i genitori di Ngorane del fatto che il perso-

gio incontrato non fosse il figlio di pi, ma un pericoloso demo-
otto mentite spoglie). Tali resoconti sarebbero pitt facilmente lo-
izzabili in un’etnografia contemporanea al movimento salvifico.
n ogni caso & ragionevole supporre che la lontananza del giovane da
ibsizioni di autoritd, il fatto di non riconoscergli uno status politi-
lo rende un veicolo pilt neutrale e meno sospetto di intenziona-
nell’esprimere i messaggi degli immortali, trasformando in pura
elazione quello che in altri contesti, provenendo da un leader, sa-
bbe un pronunciarsi necessariamente interessato.
1l modo in cui Vintervento degli immortali ha luogo viene sem-
e descritto tramite una forma narrativa canonizzata € trasmessa
lla tradizione ticuna. Per iniziare manifestano a uno di questi gio-
i 1a loro insoddisfazione nei confronti del comportamento dei
mortali e dello stato di degrado in cui versa il mondo, annunciando
me imminente la sua distruzione per mezzo di una grande cata-
rofe. In seguito, impietosendosi per il tragico destino degli umani,
gli immortali indicano al giovane cletto il cammino verso la salvezza,
¢ corrisponde al luogo prescelto per la loro attuale residenza e che
ar risparmiato dalla distruzione generale. Il cammino per la salvez-
sculmina in un periodo di vicinanza ¢ prossimita con gli immorta-
“derivando da cid una grande prosperitd e una profonda alterazio-
nie nello stile di vita di coloro che avevano seguito il messaggio degli
amortali. Questo ¢ il momento del “re-incantamento” della quoti-
ianita. Con il passare del tempo le imperfezioni ed i vizi degli uma-
i ritornano ad affiorare nella vita corrente, e cosi gli immortali si
rasferiscono in un altro luogo allontanandosi e disinteressandosi de-
gli yunati. 1l cosiddetto “messianismo” (Nimuendaju, 1952) o “mil-
Ienarismo” (Queiroz, 1963) non & altro che l'atrualizzazione in con-
asti storici differenti di una forma narrativa tradizionale dei Ticuna.
Tutti i momenti di grandi trasformazioni storiche sono vissuti dai
Ticuna attraverso quello schema narrativo, tramite fasi di allontana-
‘mento ed avvicinamento agli immortali, di azioni individuali e col-
lettive, i cui significati sono associati sia ad un processo di “disincan-
amento” che ad uno sforzo di “re-incantamento”.
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nsiderare la territorialith come una proprietd intrinseca ed immu-
bile della cultura; per questo motivo ho preferito evitare di parla-
di territorialith, usando in alternativa processo di territorializzazio-
(Oliveira 1998a: 291-292).
Andando nella stessa direzione anche alcuni ricercatori inglesi uti-
7ano la nozione di lendscape 1a quale, riconoscendo che la vita so-
ale can never achieve the timelessness of a painting (Hirsch 1996: 3),
ctende dislocare enfasi dagli aspetti statici delle unita sociali verso
\a dimensione della costruzione della rappresentazione, che presen-
proprio landscape come un processo (Hirsch e O’Hanlon 1996).
Nel descrivere gli usi ¢ le concezioni dei Ticuna di fronte alla
terra ¢d allo spazio fisico con il quale questi indigeni entrano in re-
azione, distribuendoli ordinatamente in funzione delle cornici d’in-
razione ¢ dei contesti storici (situazione storica di seringal e di ri-
serva), stiamo giustamente mettendo in rilievo il suo dinamismo ¢
‘sua malleabilitd. Le differenti forme di territorializzazione hanno
rodotto differenti forme di socialitd e modi molto diversi di pen-
sare la relazione con il territorio, la tradizione ed 1 meccanismi d’af-
fermazione dell’identith. Supporre che la cultura debba essere rico-
struita a partire dal precipitato dei contesti storici nei qualt essa si
‘manifesta & immaginarla esclusivamente come mimesis i oggetti ed
ee preesistenti, rifiutando il suo carattere dinamico e adattativo, di
reazione e aggiornamento di modelli di fronte a circostanze sempre
n cambiamento (Wagner 1981).
- Nella prospettiva dei Ticuna, il loro relazionarsi con Yindigeni-
smo paternalista presenta due piani chiaramente distinti: uno, del
pragmatismo politico, che si esercita nella quotidianita e regola le
nterazioni tra gli individui tramite una valutazione del carattere po-
itivo della reciprocita che si & stabilita; un’altro, il linguaggio salva-
zionista, che ha come implicazione una mobilitazione politica e re-
ligiosa di pils ampio spettro con finalita riformatrici accentuate.
Non ¢ il caso di supporre, anche per il primo piano, che il ruo-
lo svolto dagli indios sia meramente passivo. Come abbiamo messo
n evidenza anteriormente, I'indigenista Manueldo aveva intenzioni

La n‘litologia ticuna, con la sua escatologia tragica e pessimist
con il disgusto di Yo7 verso la sua creazione ed il suo esilio in alth
terre, suggerisce che il vetrore & discendente, essendo la distanza it
gli vomini e gli immorrali affermata quasi come una fatalith. La ri
cerca della salvezza mobilita inversamente le forze individuali e col
lettlIVE, generando un cambiamento negli stili di vica e nell’organii
zazione politica dei Ticuna. I processi di “disincantamento” e di “fe

« » o« . . B '

decad.en.za e “salvezza” dei quali abbiamo parlato in un altro lavo
ro (Oliveira, 1988: 273), da cui deriva il senso ed il dinamismo d
quella che pud essere chiamarta “storia” ticuna. |

Pragmatismo e ricerca della salvezza

La formazione della prima riserva indigena nell’Alto Solimaes
un fe}tto storico con differenti aspetti e molteplici interpretazioni
Ci piacerebbe pertanto riflettere, nelle nostre considerazioni finali
proprio sulla diversita di narrative ¢ sul processo di tertitorializza
zione di una societd indigena. '

Alcune correnti teoriche, come la geografia umana (Raffestiﬁ
1986, Barel 1986), la sociobiologia e 'ecologia culturale (Ingold
198‘6), utilizzano il concetto di “territorialitd” come uno strumento
an'ahtico per descrivere le relazioni tra un gruppo umano e la nic:
chia .ch'e occupa nello spazio. Nelle pratiche amministrative dell’a:
genzia indigenista usualmente il territorio indigeno & pensato attra-
verso la categoria di “habitat”, riconducendolo all'ambiente natura-
ie, dove una specie vivente mantiene relazioni di entropia. Se que:
statteggiamento puo essere molto comune nei discorsi delle scien-
ze¢ naturali, ci porta in ogni modo ad una pericolosa naturalizzazio-
ne delle culture indigene (dalle quali ci si aspetta unattitudine uni-
ca ed immutabile di fronte ad uno stesso ambiente).
N AI:I(.:hE se questi approcci siano rilevanti e possano produrre ana-

lisi utili ed originali, richiamando I'attenzione su di una dimensio-
ne poco esplorata della vita sociale; & necessario evitare il rischio di
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Nella visione degli indigeni, d’altra parte, tali azioni sono inter-
pretate in modo radicalmente opposto, come una prova di riavvici-
amento degli immortali, del loro impegno ad insegnar loro nuove
se promuovendo una riforma dei costumi. Lintervenzionismo del-
ndigenista & considerato come una prova che il messaggero degli
amortali si & realmente impegnato ad indicare ai Ticuna il cammi-
no verso la salvezza. Il profondo antagonismo tra le intenzioni (pa-
rnaliste ed omogeneizzatrici) dell'indigenismo ufficiale e gli obiet-
vi concretamente perseguiti dai Ticuna (I'utopia salvazionista) non
arriva, pertanto, ad essere concepito dagli indios come una contrad-
dizione insuperabile. o
Concludendo, mi piacerebbe riaffermare che il processo di terri-
torializzazione non pud essere considerato come l’interazif)ne tra un
polo attivo (Pamministrazione coloniale) ¢ un altro passivo (la so-
cieta indigena od uno dei suoi segmenti). Le trasformazioni (terri-
toriali, politiche, d’identita ¢ culturali) non sono solo “imposte’i o
“sofferte” dagli indios, ma rendono possibile anche la manifestazio-
ne di certe iniziative indigene, favorendo I'uso di determinate stra-
tegic (in detrimento di altre) nel senso di contribuire all’aggiorna-
mento della propria cultura riaffermando l'identita.

Tl caso di Umariacu mostra chiaramente che la costruzione di
na “comunith politica” non sarcbbe altra cosa che un mero pro-
cesso amministrativo di “etnificazione”, senza mettere in azione le
regole, i ruoli ¢ i temi propri dell’etnopolitica ticuna. Se le ragioni
economiche e politiche sono state molto importanti al fine di otte-
nere I'adesione e Pappoggio al movimento che portd all'abbandono
dei seringais per dirigersi a Tabatinga, la formazione di una comu-
nith etnica in un nuovo territorio avvenne solo in base alla forza
delle credenze religiose ed al potere di mobilitazione del messaggio
millenarista. Senza di questo, il processo di tertitorializzazione non
si sarebbe completato con la velocicd e Pintensita che lo caratteriz-
Zarono.

" Pur tuttavia, non abbiamo nessuna intenzione di attribuire al di-
scorso indigeno un’unit ed una convergenza che sono appena con-

produttiviste, in consonanza con i modelli vigenti dello SPI. Tl su
coinvolgimento nei circuiti della commercializzazione corrispose al
le necessita di rispondere alle sollecitazioni indigene, le quali, pro-
gressivamente, riuscirono a ricondurre il profilo del loro tutore alle:
domande pit1 effetrive, anche conducendolo a trasgredire le norme.
del denominato “Regolamento del seringal”, entrando in rotea d
collisione con i “padroni” seringalistas. Su quel piano, la legittimit
dell'indigenista & congiunturale e limitata, derivante da una compa:
razione con i seringalistas e da una caratterizzazione di Manueldo co
me “buon padrone”. Nonostante cid, la rappresentazione favorevo
le su di lui non si estende ai funzionari che gli succedettero, fre
quentemente descritti in maniera estremamente negativa, e neanch.
garante una visione sempre positiva dello SPI, il quale trascende i li
miti delle concrete alternative storiche.
~ Ancora su questo primo piano, & necessario notare che lindige
nista ¢ rotalmente all'oscuro sulla percezione indigena degli avveni
menti, agendo solamente a partire dal suo punto di vista, qualche.
volta corretto attraverso il confronto con le condotte intese nella lo-
ro dimensione piit pragmatica e congiunturale. Quando gli indige-
nisti vanno oltre la dimensione del pragmatismo politico, le loro -
spiegazioni delle condotte dei nativi inevitabilmente ricadono in ge-
neralizzazioni sul misticismo e la irrazionality delle manifestazioni
indigene. Rispetto al secondo piano, quello della legittimita di na-
tura religiosa, & da mettere in evidenza il fatto che la sua conoscen-
za sia appena circoscritta ai soli indios, manifestando un doppio an-
tagonismo di fronte alla logica dell’azione indigenista. -
E necessario riaffermare che Manuclio attua in manjera disci-
plinare, cercando di inquadrare i Ticuna nei modelli di assoggetta-
mento (Foucault 1983) tramite i quali lo Stato brasiliano, via SPI,
interviene tra i popoli indigeni. Come abbiamo mostrato anterior- -
mente, educazione scolare, parate civiche, introduzione dei simboli
nazionali nella didattica ¢ perfino Iallineamento delle abitazioni dei
nativi, costituiscono inequivocabili manifestazioni integratrici ed
assimilazioniste,
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giunturali. Nella formazione di altri grandi villaggi negli anni ’60 ¢
70 (comunita politiche create in nuovi territori) le due narrative in-
digene si associeranno ad una nuova ideologia di conversione, stipu-
lando alleanze con agenzie esclusivamente religiose. Oggi la tradi-
zione si aggiorna in forma ogni volta pitt complessa e differenziata,
con ['invenzione di chiese “elettroniche”, municipi € organizzazioni
indigene, oltre che le abituali agenzie di contatto. Qui ci siamo li-
mitati a prendere in considerazione solo la formazione della prima
riserva indigena tra i Ticuna, cercando di esplorare le potenzialith di
un approccio storico ¢ antropologico comprensivo. '

TERZA PARTE

MITO E STORIA
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1. La pratica della tutela: parametri e costrizioni 1

Sarebbe totalmente erroneo supporre che la costituzione del cam-
po dazione indigenista possa essere spiegata unicamente attraverso
considerazioni vincolate ad un contesto stotico e regionale ben deli-
neati, evitando pertanto le comparazioni con altri campi d’azione esi-
stenti o realizzabili. Nella misura in cui costituiscono alternative reali
¢ conosciute, 1 modelli di relazione caratteristici di altri campi sono
anchessi presend virtualmente nel campo indigenista, motivando il
suo dinamismo e favorendo la nascita della sua identita.

La costituzione del campo d azione indigenista avviene, pertanto,
tramite un processo di distinzione ed individualizzazione nel quale i
fenomeni sono descritti e concetrualizzati dagli attori sociali in con-
trasto con modelli, credenze e significati esistenti in altri campi.
Con il passare del tempo il campo d'azione indigenista pud tendere
progressivamente a sottolineare la sua unita, costituendosi in un i#-
sieme relativamente autonomo di azioni interconnesse, e con un proprio
significato, inscritto a questo campo. Tale processo — al quale si riferi-
sce Bourdieu (1974: 101) nel parlare della possibilita di avere un'au-
tonomia progressiva di certi campi sociali — permette di cristallizza-
re uno specifico insieme di disposizioni ed atteggiamenti mentali,
senza la necessita di riferirsi, ripetutamente in modo costante € co-
sciente, ad altri campi sociali.

UTratto da Oliveira, |.B: de, “O Nosso Governo™. Os Ticuna ¢ 0 Regime Tutelar,
Sao Paulo, Marco Zero, 1988.
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muendaju il compito di “fare una visita al villaggio dei Ticuna, nel
limes, e fornire alla Inspetoria minuziose informazioni su quegli
aborigeni” (Relatério Anual da 14 Inspetoria Regional do SPI,ch Ben
10 M. Pereira Lemos — Arquivos do CDE-MI). Dal viaggio, realiz
ato nei mesi di ottobre e novembre, si ricavd una relazione dov
Nimuendaju riferisce dati sulla cultura e la situazione <.:li Contaftod
questi indios, ma non fornisce propriamente osservazioni sull'azio
ne protezionista. Fa, piuttosto, critiche al delegato dello .SPI n_f::l;:z_.g .
regione, osservando che listituzione & totalmente sconoscmta.ta:g:tﬂo_ o
agli indigeni quanto ai bianchi. R

1l contesto regionale dello SPI

La direzione ideologica e gli schemi d’azione dello SPI nella
gione riflettevano le vicissitudini di un servizio pubblico federale
mosso da fini umanitari ed assistenzialisti, ma sprovvisto di finanzi
menti e principalmente con prestigio e potere molto variabili, cam-
biando da un contesto all’altro. Le linee generali d’azione insieme ai
Ticuna erano definite male ed erano ormai severamente ridotte e de-
caratterizzate da fattori politici ed economici. Lo SPI sembrava oscil-
lare tra fascini indigenisti e periodi d’apatia ed inerzia, e la 12 Inspe-
toria Regional s'inquadrava perfetramente in questa situazione. _

In certi anni si facevano sostanziali sforzi per I'installazione di
PL, di servizi assistenziali ¢ per la realizzazione di viaggi d’ispezione:
e di identificazione. Da ¢id si ricavavano relazioni annuali relativa
mente meglio documentate, come avvenne negli 1929, 1930-31;
1941, 1943 e 1945 (includendo il materiale fotografico), rispetti
vamente firmati dall'ispettore Bento M. Pereira Lemos (per i primi
due), da Carlos Eugénio Chauvin e da Alberto Pizarro Jacobina (gli:
ultimi due). Queste relazioni contrastano fortemente con il perio-
do successivo, indicando I'indebolimento ¢ la precariera dell’azione.
dello SPI nell’area dello stato di Amazonas. La relazione del 1929 &
costituita da 98 pagine ¢ vi & allegata una documentazione fotogra-
fica; quella del 1930-31 riporta pitt di 200 pagine, includendo al-~
trest due relazioni di viaggio di Curt Nimuendaju presso il Rio Ne-
gro ed il SolimGes e contenendo in piir alere appendici; quella del
1941 ha 279 pagine; quella del 1945 & della stessa dimensione, ¢

quelle del 1943 ¢ 1944 si avvicinano aile 200 pagine. Contrastano
con queste le relazioni del 1946 (28 pagine), del 1948 (8 pagine),
del 1954 (19 pagine) e del 1956 (27 pagine) tutte con problemi
meramente burocratici, generalmente lamentando la mancanza di
finanziamenti, la cattiva qualita del personale a disposizione e lo
staro di abbandono in cui avevano trovato Ilnspetoria.

Il primo interesse pili concreto per i Ticuna manifestato dallo
SPI ebbe luogo nel 1929, quando fu affidato alletnologo Curt Ni-

Lanno successivo, in maggio, lo stesso Ispettore percorse rapida-
mente il Solimdes in compagnia del fotografo Anastécio Queiroz; |
passando per alcune comunita ticuna. Dirigendosi direttamentt? a’.
Belém do Solimdes, dove il delegato aveva fatto riunire il maggior-
numero di indios possibile, Ilspettore ebbe una buona impressione
sulla condizione fisica e sanitaria di quella tribti, concludendo: “Elo-
giarono il delegato del quale dimostrarono essere amici. (. ..). Nog m%
venne presentato nessun caso di violenza perpetuata su quei s1lv1col%
dai civilizzati...” Nell'andare via ricevette la richiesta da parte degli
indigeni di mandare per loro vestiti ed attrezzi, la quale non venne
esaudita per mancanza di fondi (idem).

. Segue un periodo sul quale non esiste attualmente nessuna .docu—‘

* mentazione significativa negli Arquivos do CDE-MI. Agli inizi d_legh

- anni 40, torna ad essere progettata un'azione dello SPI nella regione

. del Solimées, costituendosi in quel fuogo una Ajuddncia per assistere

- gli indigeni Ticuna e Miranha (vedi Relatério da 19 IR., para os anos
de 1940-41 — Arquivos do CDE-MI). La proposta dell’Ispetto're Car-
los Fugénio Chauvin era quella d’installare un Poszo de Fronteira® per

i Ticuna e due Postos de alfabetizacio ¢ tratamento® per 1 Miranha, da
realizzarsi in Meria e Miratu. Lidea iniziale, nel 1942, era di insedia-

2 N.d.T. Unita di servizio preposta al controllo delle frontiere.
3 N.d.T. Unita di servizio scolastico e sanitario.
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re il Posto de Fronteira nell’ igarapé Belém, e Panno seguente di instal-
lare i due Postos de alfabetizagio. Perd, a causa dellinesistenza di fon-
di i piani vennero modificati, la Ajudincia del Solimaes non fu rea-
lizzara, gli insediamenti dei “Postos de alfabetizacao” furono postici-
pati ed il Posto Ticuna venne realizzato in un luogo pitt accessibile, a
Tabatinga. Dopo il 1943, la tendenza del nuovo Ispettore, Alberto
P Jacobina, era quella di rafforzare il nuovo Posto fornendo finanzia-
menti per la costruzione di una scuola, appoggiando i progetti eco-
‘nomici sviluppati dall'incaricato, visitando personalmente Parea nel
1945 ed, infine, acquistando un appezzamento di terra per permette-
re la realizzazione di una riserva.

Nel 1946, con la sostituzione dell'Ispettore Jacobina, inizié un
nuovo periodo di ristagnazione delle attivita dello SPI a livello re-
gionale, riflessa nelle relazioni sommarie ¢ nella ridottissima docu-’
mentazione. Nel 1952 Plspettore Alipio Edmundo Lage annuncid:
in una relazione linizio di una “giornata di rinascita della 12 LR.”,
con questo volendo chiudere i “lunghi anni d’inattiviea” del PIT,:
“una volta uno dei baluardi nel campo della produzione” (Relatério
anual de 1952, da 14 I.R. - Arquivos do CDE-MI). Nomind come
incaricato Cristévio Emmerich Thaumaturgo Lobo dandogli istru-
zioni di riprendere le atciviti agricole, riaprire la scuola e costruire
una nuova sede per il PI (idem). I piani economici, perd, non furo-
no portati a termine e gia 'anno successivo Ilspettore manifestava il
proprio disappunto sulla condotta del funzionario e menzionava la
sua decisione di sostituirlo (Relatdrio anual de 1953, da 14T R, — Ar-
quivos do CDE-MI). :

Rimane chiaro durante la lertura della documentazione che non
si trattava propriamente di una rinascita dell'azione indigenista, ma
di una semplice preoccupazione amministrativa di rimettere in fun-
zione le unitd esistenti, cosi come era avvenuto annj addietro. Ten- .
tando di definire nuovi obiettivi, si rendeva evidente la mancanza di
preparazione e l'allontanamento dei funzionari da quell'ideologia

protezionista che aveva caratterizzato in altri momenti la presenza
dello SPI nella regione.
&

Un viaggio d’identificazione dell’a-rfea-'venne.realiz\zat.o nel 1954
da un Ispettore, Alfredo José da Silva, 1l,<qL}alle suggerl direttamente
he venisse eliminato quel PI, dato che “gli<indigeni non necessita-
o di assistenza”, realizzando un “commercio regolare con le citta di
amén Castillo ¢ Leticia, nelle quali la loro merce viene vendut'a al
”'iglior offerente” (Relatério anual dg 1 954, da? Ie ].R: - :Arqulvos
do CDE-MI). Ulspettore Lage trascrisse quelle impressioni nella re-
lazione annuale, con le quali sembrd concordare. L'anno successivo
it Jornal do Coméreio (del 14-9-1955) usci con un articolo su Benja-
‘min Constant, nel quale si accusava il PI'T (_:h essere tqtalmente inu-
tile per gli indios e nocivo per gli-abitanti della regione, menzio-
‘nando il fatto che il suo incaricato era stato arrestato in Tabatinga
per ubriachezza. o
“Tale intenzione di disattivare il PIT non fu resa Operativa in
quell’epoca solamente per una forza d’inerzia amministrativa, essen-.
do il processo disattivato dal suo successore, il quale. SOHffCltO un pa-
rere scritto sul precedente incaricato, _Man}lel Pereira L{ma, che in
‘quel momento lavorava nel PI del Rio Andlré.‘ Basandos‘l su questo,
il nuovo capo della 12 LR. arrivo alla conchJ:slone che si trattava di
“scontri di interessi economici, visto che il signor Antonio Roberto
Ayres Mafra de Almeida non contento di €id chie aveva fatto a sca-
pito degli indigeni, volle rimanere senza il _con:crollo dello SP1 per
poter continuare ad appropriarsi delle terre indigene e a schiavizza-
re i legittimi proprictari” {Carta do chefe da 1¢ L.R. do SPI av chefe
da SOA, del 16-01-1958 — Arquivos do CDE-MI). 1l prece.dente in-
caricato aveva suggerito anche di trasferire 'il PIT da Urcl‘lanagg all’ ;-
garapé Preto, ma I'Ispettore considerava inadeguato scoprire un
santo per coprirne un altro” e sollecm‘? la SOA a promuovere un'in-
dagine in loco sul funzionamento e l’adeguat'o posizionamento fle%
- PIT4. Indicativo della crisi di personale e di risorse umane in cui si

4 Quella preoccupazione di discutere sulla necessita e sul posi.zionamfento del
PIT era alla base dell'interesse dello SPI sulla realizzazione della ricerca di campo
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trascinava l'organo a livello regionale ¢ il fatto che Flspettore Lage
continud a lamentarsi dell’incaricato in successive relazioni, senza
riuscire a sostituirlo con un altro indigenista. Nel 1956, rendendo
esplicite le sue preoccupazioni dal punto di vista produttivo, osser-
vava che gli indigeni si rivolgevano al PI solo per medicamenti ed in
funzione della scuola, non essendoci nessun intervento dello SPJ in
appoggio alle attivitd agricole degli indios (Relatério Anual de 1956,
da 1¢ LR — Arquives do CDE-MI). '
Agli inizi degli anni 60 ¢ rilevante la preoccupazione dei fun-
zionari dell’organo e dei militari di stabilire un controllo e ottenere
informazioni sulle missioni straniere nelle zone di frontiera. Ci fu-
rono alcune risposte di funzionari locali, indicando la presenza di
cappuccini italiani, i quali fornivano i sacramenti in diversi villaggi,
e missionari battisti nordamericani i quali, secondo tale relazione,
indirizzavano le loro attivitd principalmente verso i civilizzad., -
Come si vedra in seguito, gli attriti con gli abitanti della regio-
ne ¢ con i passeiros resero impossibile I'espansione delle attivita in-
digeniste in appoggio ai Ticuna. Comincid a delinearsi un’atten:
zione crescente verso i gruppi indigeni degli affluenti del fiume Ja-
vari, dai quali provenivano regolarmente notizie di scontri e mas
sacti tra indios ¢ “estrattivisti” (madereiros e seringueiros). A sua vol--
ta l'attivitd assistenziale del PIT si andava deteriorando, con una
sola pausa dovuta ad un piccolo progetto economico sviluppato,
tra il 1962 ed il 1965, dallincaricato Bernardino da Conceicio.
Pamministrazione aveva come meta, viste le esigue risorse a dispo-
sizione dello SPI a livello regionale, di riprendere il modello assi-
stenziale introdotto da Manuelio, essendo perd molto pili in 1A ri-

spetto alla sua reale capacitd politica di mantenere lo stesso atteg-
giamento protezionista.

di Roberto Cardoso de Oliveira, antropologo collaboratore della Segdo de Estudos

¢ Pesquisas. Tale tematica cra lungamente trattata anche nel suo libro (1964) e in
diversi suoi articoli.
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fondatori dello SPL, un’altra dotata di un’“ideologia del servizio pub-:
blico” e attaccata ai formalismi e alla routine degli interventi mediocri; -
che non tenta di realizzare progetti pitt ambiziosi o innovatori.

Pereira Lima, che agi dal 1943 al 1946; Cristévao Emmerich Lobo,

conosciuto dagli indigeni come “Lobo”, che agi ldal '19“52 al 19?’8;’:3
Bernardino da Conceico, chiamato dagli indigeni “Bernardino”,

linee d'azione degli incaricati

Come si riflettevano quelle linee d'azione dello SPI sull'a
ratica dei suoi rappresentanti locali? E come, a sua volra, re:
iverse forze presenti in quella situazione storica nei co

Sul piano locale i rappresentanti dello SPI possono schematica
nte essere raggruppati in due classi, una che tenta di agjre in accor-
con un'ideologia indigenista, reiterando discorsi ¢ documenti dei -

Nel primo gruppo possono essere menzionati tre nomi: Manuel

he rimase con l'incarico del PIT tra il 1962 e il 1965. Invece di li-

itarsi a seguire lo schema d’assistenza gia elabc.)ratvo, i tre assunscro

un atteggiamento chiaramente di difesa degli indios nei confronti

degli abitanti della regione. )

. Come era gid avvenuto precedentemente con Mcznuelaa,.anche
Pincaricato Lobo entrd in conflitto con il seringalista Antonio Ro-
berto. Presentd una lettera di protesta al capo della 74 LR contro il
padrone del seringal Belém, affermando che “quellindividuo s.frutta-
va gli indios, pagando le loro prestazioni con cachaga che lui stesso
produceva” (Oficio para o chefe da 14 LR., del 09—06-195? — Arqui-
vos do CDE-MI). Una denuncia del Prefeito Municipal di Sao Pau-
lo de Olivenca, signor Ondino Laredo, riporta che il sem'ngalz'sm
avrebbe mandato degli indigeni in quella citta “legati e frustatl‘. Era
abituato, per di pitt, a beffare la buona fede degli ind.1c.)s e gh' abi-
tanti di quel comune “dicendo di essere Delegato degh indios inve-
stito di quell’autoritd da sua eccellenza il Maresciallo Rogdon

(idem). La denuncia si concludeva con la richiesta di provvedimen-
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ozione dell’incaricato. Nel frattempo non fu presa nessuna inizia-
a riguardo allo spostamento del Posto, nonostante ci fosse, come
_osservato Cardoso de Oliveira, “un’unanimitd di opinioni sul-
nconvenienza di avere un Posto Indigena nel luogo dove era inse-
diato il Posto Ticuna. Tmpiegati, commercianti e speculatori di ogni

po videro nello SPI una minaccia alla propria azione, arrivando a
considerarlo reazionario, negativo, un costante ostacolo allo ‘svilup-
po dell’economia regionale’. Nell'area, la tesi pits diffusa cra quella
di trasferire il PIT nell’Alto Curugd, dove ‘agirebbe realmente perse-
guendo i suoi fini: pacificare le tribl ostili” (ivi: 112). Come espli-
cita quest’ autore, tale argomentazione era fondata su “una concezio-
ne opportunista, oltre che realista, del ruolo dello SPI come un’a-
genzia spianatrice del cammino per la civiltd” (idemy).

Durante la gestione dell'incaricato Bernardino da Conceigio ci fu
un miglioramento nei modelli della pratica indigenista, riprendendo
Pattivita agricola. Una relazione del 1963, stilata da un funzionario
dello SPI di passaggio, descriveva il PIT" come “in piena attivit (...)
mostrando la capacitd lavorativa dell'incaricato” (Relatério de Rai-

mundo Pio de Carvalho Lima, del 06-08-1965 — Arquivos do CDE-
MI). La concreta descrizione dell’attivith agricola era inconsistente, se
confrontata alle cifre di produzione e di popolazione del periodo di
Manuelido. Secondo le stime dell'incaricato, in Umariagu, nel febbraio
del ’65 ci sarebbero stati 815 indios aldeados, mentre 'attvita agrico-
la del PIT era ridotta alla preparazione di un solo ettaro di terreno,
con mille piante di manioca, 100 di banano, 50 di zucca e 15 d'an-
 guria. La produzione pii significativa fu quella di mais, 400 kg, de-

stinandone 40 kg agli indigeni, 60 kg per consumo interno del PIT
la quantith rimanente alla vendita (idem). Nonostante sia stato mo-
desto, quel raccolto permise di acquistare merci e strumenti agricoli
da distribuire fra coloro che parteciparono ai lavori (inf. Felipe, Uma-
riagu, 1974).
I bianchi che ancora abitavano nella riserva consideravano Ber-
nardino come “un creatore di casi’, accusandolo di essere stata una
persona che non era riuscita a sviluppare Vagricoltura ¢ che tentava

ti “per finire con la schiavitiimposta dai feudatari che ancora esi
stono su quel fiume” (idem).
Non potendo contare sullappoggio dello SPI regionale, l'incari
cato cercd parallelamente I'atleanza delle autorith fiscali In(’)ltrb un;
denuncia all'Ispettore della Dogana di Manaus nella q.uale si accu
sava Anténio Roberto di possedere un distillatore per la produzione
di czz.c/mga senza le necessarie aurorizzazioni e senza pagare le impo
ste di c_o'ns.ur.nq” {Oficio del 09-06-1955 — Arquivos do CDE—M!I))"
. Tah.mmatwe, perd, non ebbero nessuna conseguenza e Pinca
ricato si rese conto. subito dell'impossibilica di intervenire, nei se
ringais, nellambito delle relazioni indios/bianchi. 11 campo Jdlzzz'an.
lndtgfﬁ:ﬁﬂtd sembrava circoscritto alla sola riserva di Umariacn, rive:
landosi inutili i tentativi di espanderlo alle proprieta situategn’el g
mune di S3o Paulo de:Olivenca. >

Tuttavia P'incaricato esercitd una pressione sugli abitanti bianchi

c.hc: si erano insediati nella riserva. In risposta a tutto cid gli invaso-
11 si mobilitarono intorno ad un importante seringalista, José Acioly
de Menezes Veiga, in quel periodo deputato statuale, il quale redas)f
se un memQriale' cl.le venne mandarto al Governatore dello Stato di
Amazon.as, I cui si esponeva la situazione e si chiedeva di prendere
provvedimenti. In questo.documento si argomentava che “la per-
manenza c‘leI Posto in Umariagu ¢ inutile ed improduttiva (...) Eon
essenc!oq indios in quel luogo ma solo caboclos civilizzati” (C.e‘trdoso:'
de Oliveira, 1972: 109-110). Contro il mantenimento del PIT in

quel luogo furono avanzate altre due argomentazioni: "

a) limproduttivity economica del Posto, incapace perfino di
automantenersi; '

b) 19 SPL che aveva come fine di assistere gli indigeni brasilia-
ni, stava_cogcyetamente assistendo stranieri, in maggior par-
te peruviani (ivi: 112}, visto che molte famiglie residenti in
Umariagu provenivano dai dintorni di Leticia, in quel perio-
do ancora sotto il dominio del Peri.

Il memoriale circold in differenti sfere ¢ venne alla fine inviato

al Presidente della Repubblica, provacando come conseguenza la ri-
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con la notizia di massacri in quell’area, ritornéd al fiume Cilruja.s('j‘}:;
lo sostitui come incaricato del PIT fu‘un sermmstiz, Estevao an b
s e mpicgh g e o
i i per attirare questl indig :

;izrl(;i%:;nz do chefe :iz 12 LR em 27-09-1967 — Arquivos do
Dglll\::{slt)i. incaricati menzionati furono COl(:Jl‘O che SVlhlle?r?ngiiz
zioni pilt significative in base ai dqcuzg\eng e dellﬁ quah igli 1;1 ios
d i bianchi conservano una memoria pilt viva. Ne (I) ;c femadop "
o qui di seguito, indico tutti gli incaricati del P , citra;ga ngua
esteso quelli per i quali si disppne 'dl una informazione sc T2 nels

ocumentazione dello SPI; gli aleri essend‘o appena I;lenmoomi dar
_gli indigeni, vengono riportati con un tjmlf:o ailome. drf:s(;)occumem-1
utarivi di ogni gestione provengono principalmente da

amministrativi dello SPI.

di avere ascendenza sugli indigeni per spingerli contro i bianchi (inf;
Israel Guedes, Umariagu, 1981). In una sua relazione quest’ ultimo
narra che Bernardino indisse una riunione con turtj i bianchi che
abitavano in Umariacu, durante la quale chiese a tutti loro di quan-
Lo tempo avevano bisogno per uscire da quella riserva. Egli aveva
Fappoggio della guarnigione di Tabatinga, allora comandata da un
primo tenente, e minacciava di usare i 350 uomin; SOLLO Suo con:
trollo (sic) per allontanare tutti gli occupanti da quel luogo. Ii padre

dell'informatore, aliora, chiese il permesso di inoltrare alle autority

nario delio SPI. _

Nella documentazione ufficiale non ci sono notizie su questi av-.
venimenti, ma una leteera di Bernardino al capo della 12 LR, rende
chiara la sua posizione riguardo a questi invasori, i quali si “sono in-
sediati in mezzo al villaggio e si dimostrano controproducenti sia-
per l'amministrazione che per gli indios” (Carta de 01/07/1963 40
chefe da 14 IR — Arquivos do CDE-MI). In questo documento’

“CARLOS CORREIA” 1942

Carlos Pinto Correla

mette in evidenza il fatto che le terre per I’ag{icoltura Sono scarse’ Manoel Pereira Lima “MANUELAO” 1922}32&3
nella riserva, essendo una gran parte di essa rivierasca e quindi sog- Antisthenes Nogueira Pinto  “ANTISTA” 1948_
getta ad inondazioni per un lungo periodo dell'anno (idem). Si de- Raymundo Athaide “ATAIDE” | 19
ve segnalare che in effett i civilizzati s insediano (e si insediavano) :‘CALIST%E,, (*) 1950-1951
nello spazio in cui la terra ferma si congiunge con il Solimées. Alberto de Andrade Gomes  “ANDRA

Siccome I'espansione del campo d azione indigenista sembrava es- - Cristévio Emmerich (**) 1952-1958

: Y , . . S Lobo “LOBO”
sere impraticabile nell’area ticuna, la tendenza dei funzionari dello - Thaumarurgo Lo

. : “ITU BARREIRA” 1959-1962
o . . . L Barreira » o -
SPI era quella di spingersi ogni volta di pity, con la propria azione, gj;idgiorda Conceigio  “BERNALDINO (1 9%-6196129é§65
A - . . . . . . “ . « A OY? (=
verso quet gruppi indigeni del fiume Javari e i suoi affluenti consi. ’ -10. Estévio da Silva Rodrigues ~ “ESTEVAO

derati bellicosi . Nel 1963 Pincaricato Bernardine organizzé una
spedizione sul fiume Curucs per tentare di stabilire un contatto amij-
chevole con indigeni delle tribtt Marubo e Catuquina. Nel 1965,

v £ » 6
"11. Gilberto Pinto Figueiredo “GILBERTO o 1363
12. Bernarde Miiller Filho “BEREZINI:IO” 10 o7
-13. Daniel da Silva Fernandes DANILIN ,

Fonti: (*) Carvalho, 1955:10.
. (**) Cardoso de Oliveira, 1964,
Docnmentos administrativos do SP1 (CDE-MI).

Informarori Ticuna.

* In un resoconto del 1963 Bernardino suggetisce di trasformare il PIT in
una Ajudincia per diversi motivi che esplicita in seguito, tra i quali risalta “Pesi-
stenza di tribi da pacificare nella giurisdizione di quellonitd” (Relatério de 27-02- . ionari incaricati della direzione del PIT (1942-72).
1963 - Arquivos do CDE-MI), Schoma dei funcionarl incarica
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era Bernardino, eli altri g '
. . . - non I
mai disturbato. Disse inoit i ato o
Zostltuto, quando st sarebbe allontanato per le ferie (inf. Isracl Gue
es, Umariagu, 1981)! Estevio Rodri

e apomiagu, 19 ; gues, a sua volta, era un sem

: nee f: a regione, senza una grande istruzione, eccett
i?ue a avuta da‘ll Ufficio come lavoratore manuale e successivamen:
¢ come sertanista. Chi sostitui Pincaricato Lobo — che entro in at
trito con abitanti dellq regione —
seringalista tradizionalista della r
periodo padrone dell’ igarapé Sao

Jerbnimo. e d ;
p:’:ldre di questo incaricaro 0 ¢ delegato dello “.SPI' _I.l

» Lauro Castelo Branco, era proprietario

di :Séo Paulo de Olivenca. Lultima
lazione, Danie] Fernandes, era vine
padre delegato del vecchio

persona nominata in questa re-
vincolata ai Mafra, essendo stato suo
Quirino e dopo di suo figlio Benedito.

I paradosso ideologico della tutels

Ora ¢ necessario ri
cedenza. Questo sign
ideologie non come u

P[El’ldel:e lo schema analitico proposto in pre-
ufica Zﬁ)}egare t modelli d’azione, i ruoli e le
nrattualizzazione pura e semplice di

feolog . za plice di un quadro
di riferimento, sia questo condiviso da ambedue le parti sociqi' i
posto, dovuto all’esist di posizioni asi e inte.
; 11 eststenza di posizioni asimmetriche, oppure inte-
tamen:; costruito dall’osservatore per esigenza d’analisi. I impor.
tantel, ! contrario, vedere tali norme ed ideologic come un prodot-
o refativo e mutabile di un campo d’interazione tra indios e fun-
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re che Andrade Iavrebbe nominato sug.

fu Heitor Barreira, di una famiglia
eglone, il cui zio era stato per un

onari dello SPI, dove si susseguono contesti d’antagonis:
ooperazione, corrispondendo ogni evento od azione ad un
o combinazione di scelte) tra i differenti riferimenti esistent
i di imprimere percorsi d’azione e significati differenti ag
ociali. Il modello di legalita descritto ¢ il risultaro di questo.
ossibilita, condizionato da fattors stovici e culturali, che non solo re
| possibili certe interrelazioni ed antagonismi, ma circoscrive e -
ossibilitd e ne beneficia alcune. s
~ Un presupposto sottinteso ad ogni discussione sul fenomeno del
tutela & Pesistenza di un codice comune di comportamento condi-
iso e conosciuto (anche se con gradi differenti di conformitd) da
utti i membri di uno stesso gruppo sociale di riferimento. In un in-
eme di casi le persone si allontanano da questi modelli, frustrando

e aspettative degli altri ¢ contraddicendo gli imperativi razionali del
omportamento sociale. In una prospettiva sociologica normariva ed
integratrice, tali fatti non devono essere necessariamente visti come
:_atologici od intrinsecamente negativi, essendo possibile associarli
sia a problemi di apprendimento o socializzazione, sia alla questione
ella diversita di codici in gruppi sociali di pilr ampia scala.

Nel primo caso possono essere insetiti temporaneamente i mi-
ori, la cui adesione ¢ conoscenza dei codici dominanti & solamen-
te pasziale in virth di un processo di apprendimento in corso. Altre
ondotte devianti possono derivare dall'incapacita fisica o mentale
di alcune persone che acquisiscono una conoscenza distorta e par-
ziale dei codici dominanti, avendo una partecipazione sociale limi-
‘tata. Le due situazioni sono inserite nello schema seguente, essen-
do illustrati i casi dei minori e degli inabili (ciechi, sordomuti, paz-
71, €CC.). '

= Lammissione dell’esistenza di altri codici culturali pud essere
“ugualmente un fattore generatore di atteggiamenti divergenti. Per
. principio tutti gli stranieri (gli indigeni tra di loro) sarebbero loca-
- lizzati in tale posizione, potendo infrangere il codice non in funzio-
‘ne di una cittadinanza incompleta, ma per essere legati ad un codi-
~ce differente. Infatti le leggi provengono da una tipologizzazione
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I()i.eﬂe c.ulture, d1stmguepd0 interamente il trattamento riservato al-
immigrato da quello riservaro all’indio, dal momento che il primo
quindi considerato in grado di diri

chiaramente, le leggi d i
so d’assimilazione alla n ! entre . s
uova cultura, mentre I'indigeno viene consi

proviene da culture simili ed &
gere in proprio (rispettare,

derato come portatore di una cultura primitiva,

due situazioni ‘esse indi
uazioni sono anch'esse indicate nello schema seguente.

. ‘ incapace con le pro
prie forze di apprendere o adattarsi ad una cultura superiore. Queste

—
Subgruppi Natura della Differenza Condizioni di T '
Reincorporazione
f];l)sirgaenm Incag)acit:‘i di Artifici che tentano di
condotta normale evitare ['esclusione completa
Minori Socializzazione Con il tempo ¢
incompleta lazione delPeducatore
devono glungere
. a comportamenti adeguati
Indios Socializzazione Il tutore deve dirigere
incompleta a causa il processo di
della diversita calturale apprendimento
Stranieri Altre forme di Apprendistato ¢
cocialimmay: L
. ocializzazione assimilazione autodirerti
d-lolaton T}‘asgressione temporanea Istituzioni punitive
LI norme di modelli conosciuti e correzionali

cologia pedagogica della tutela, pretendendo di evidenziare i suoi

spetti repressivi, hanno cercato di ricostruire e smontare tale mito.

Un’immagine usata originalmente da Gathorne-Hardy, 1972 (Pai-

¢, 1977), rende chiara I'idea del fondamento altruistico e repressi-

vo che grava di ambiguita ed eufemismi questa relazione di domi-

nio: la situazione di contatto allontand la madre (come espressione

el fattore basilare della socializzazione e della stessa cultura origi-

naria) dei popoli colonizzati e gli diede in cambio una governante —

amministrazione coloniale — con la quale devono rapportarsi € la
ui funzione & quella di occuparsi di loro, incaricandosi di trasfor-

arli in adulti ed in buoni cittadini {Paine, 1977: 80).

. Il fine della tutcla & quello di trasformare tali condotte, tramite
un insegnamento ed un orientamento, in azioni e significati pre-
scritti dai codici dominanti. In tal modo la tutela si dimostra un fat-
core di controllo del gruppo sociale su un insieme di individui po-
tenzialmente pericolosi per Pordine costituito, dato che essi condi-
vidono, con i trasgressori, condotte considerate come antisociali.
Assodata la peculiarita nei confronti degli stranieri, & come se gli in-
digeni, i minori ¢ gli inabili (questi ultimi in certi contesti), avesse-
ro ur'importante attenuante, la quale determinerebbe una linea di
separazione tra questi ed i trasgressori delle norme. 1l fatco & che dif-
feriscono da questi ultimi perché dispongono di una conoscenza
parziale e limitata dei codici dominanti o per essere vincolati natu-
“almente ad aleri codici, mentre i trasgressori conoscono completa-
mente le norme, rifiutandole ¢ contrapponendovisi. Al di fuori di

In generale I’aspetto pitl evidente della tutela, quello che la vin-

. r M

e(cila ad' una necessita e ch(? pretende di giustificarla, & la dimensione

o« ucatlva:{ _pedagogica, di cui si riveste la relazione (considerata
apprendimento e protezione) tra tutore e tutelato. Questultimo si

o . , .
ppone che disponga di una conoscenza parziale o deformara dei
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1

~ quest’elemento d’intenzionality, tali azioni sono classificate all’in-
terno di un universo di condotte antisociali ¢, dove la tutela & 'uni-
co meccanismo che pud evitare che si abbiano sui membri e le ist-

6 Non & un caso che gli inabili, i minoxi e gli stranieri {in special modo quel-
i classificati come di altre razze) vengano sceld nella semiologia comune det mez-
7 di comunicazione di massa (Fco, 1966) come simboli adeguati per indicare in-
dividui dalla condotta criminale e che minacciano fa continuith sociale.
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tuzioni del gruppo
criminali.

gente) dz: assistere (seguendo, aiutando ¢ correggendo) / condotta d,
tutelato in modo che il comportamento di questo sia considerato azd:
guato — Clot, mantenga i propri interessi e non offenda le norme socia

Queste sono le due supposizioni fondamentali su cuj s

i vigenti,

fonda la necessita di questo mandato:

1) il tutelat.o non _é capace di difendere, esprimere oppure di co-
noscere 1 propri reali interessi, essendoci [a necessita che qual-
cuno agisca o decida al suo posto per evitare che egli soffra o

. sia leso in conseguenza di atti che altri conclusero con luj:
3]

teressi per lui alieni.

{ punti a,’-z riferimento dell amministrazione (dottrine, immagini
ed atteggiaments)

~ Senza urigidire I'elasticitd e limitare le funzioni della rutela. Ce
bisogno di un insieme di norme che diano ai funzionari una CO’Il
scenza (alla portata di tutti) sulle modalicy per mezzo delle quali
debba essere csercitato il mandaro. Esistono due aspetti al ri u;lrtéIO'l
a)- la definizione delle norme, realizzate per legge statut% r )
lamenti, decreti, ecc.; J T
b) la conoscenza ¢ Pattualizzazione delle norme da parte dei
funz.lo‘nan, implicando canali di socializzazione, mezzi di su-
pervisione ¢ correzioni delle iniziative prese.

gli stessi effetti nocivi e deleteri delle condotte:

Il tutelato non domina completamente i codici della societs
nazionale, essendoci la necessith che qualcuno lo orienti,
mostrandogli i modi correrti per procedere in ogni situazio-
ne, disciplinando i propri modi di manifestarsi ed evitando
che trasgredisca le norme e si scontri con leggi, valori od in-

o

~ Assumendo Pottica defl'amministrazione, Gluckman (1968)-
flette sull'azione del commissario di distretto allinterno di un terri
rio occupato da un segmento della popolazione zulu. Egli metr
n evidenza il carattere integrato dell’amministrazione stabilita d
governo sudafricano, essendoci una identificazione ben pre_cisa'_'(i:'gg
archizzata delle responsabilit, oltre che la formazione di unins
me di conoscenze, tecniche ed esperienze che & trasmesso regol:
mente a tutti i quadri burocratici e considerato come un fattore i
dispensabile per Iesercizio razionale dell'amministrazione. .
I diretti esecutori di questa politica coloniale — argoment
Gluckman (1968) — furono elementi che ricevettero una prepara
ione specifica e specializzata, frequentando corsi universitari ed ac
quistando nozioni di economia, geografia, storia e legge. In un per-.
corso di preparazione, assimilarono tanto i fondamenti ideologici di -
una politica razziale quanto i principi concreti di un'amministrazio-
ne efficiente ¢ moderna, avendo come risultato un’ideologia etico-
professionale che orienta e distingue I'azione di questi commissari
dalla condotta degli altri bianchi, economisti o missionari, presenti -
nei territori dei nativi. Considerarli semplicemente come rappresen-
tanti degli interessi coloniali sarebbe come dimenticare completa-
mente U'esistenza di quest’ideologia etico-professionale e porre osta-
coli alla comprensione del gioco politico locale, it cui comporta-
mento presenta un grande margine d’autonomia ¢ di variazione net
" confronti delle altre forze coinvolte nel contesto.
Ha senso utilizzare queste riflessioni di Gluckman nell’analisi
“delle azioni dei funzionari dello SPI nei confronti dei gruppi indi-
geni dei quali sono legalmente responsabili? Gid la comparazione di
per s¢ aiuta a riflettere, illuminando ¢ stabilendo connessioni tra gli
aspetti divergenti. Sarebbe una buona ipotesi di lavoro investigare
sulla formazione e la riproduzione di un gruppo limitato di intellet-
tuali positivisti (militari o no) che definiscono le norme d’azione ed
i postulati basici di un’ideologia protezionista. Sarebbe opportuno
. mettere in chiaro — contro una visione apologetica dello SPI — in
che misura questideologia orientd effettivamente I'azione dell’Or-
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era riservato a chi era formato ideologicamente ma sprovvisto di
Janziamenti, o che soffrisse la persecuzione di un suo superiore,
ppure che si incontrasse in una situazione di impasse msupera'blle
ol proprio lavoro. Tutto cid teglieva ai mzlsférimmn un smifa di pe.—l
alizzazione. Nelle valutazioni quello che importava era soltanto i
p#éstz:gio relativo di ogni individuo rixpettg a quelli c{ae occupavano und
isizione centrale nei differenti gruppi di potere ed mﬂue@z‘fz. '
Lattivita migliore di un incaricato veniva resa 'posm)bﬁe tram}te
una connessione personale con i suo .z'mmedmtf superiore, l an:vpertirplff
gional. Questo era chiaro nel caso di Mcm.uela‘o, la cui attivith nel P
coincise cronologicamente e venne favorita direttamente dal.l alppog-
gio politico ed amministrativo dell'Ispextore Jacobina. In var:ie_ ettere
inviate all' Ispettore, Manuelio si lamentava della mancanza 1.attec111—

one verso le sue richieste e di risposte alle sue }lettere, sqﬂea;an 0
Hﬁli’lspettore un impegno persanale di partecipazione ed a1utoal.

- Da parte sua, 'Ispettore aveva ﬁdu(.:la. nel suo incaricato ! quai—_
I¢ si riferiva, in vari documenti ufficiali, in modo ossequiosc®. Egli
acquistava merci in Manaus e le mandava per nave al_P‘lT, favoren-
do la contrattazione di funzionari e la realizzazione dlpm_frastruttu—
re. Visitava la regione per appoggiare in loco Manueldo in un mo-
mento in cui la sua vita era minacciata. Inﬁr_le, aveva acquistato un
‘appezzamento di terra ed aveva preso acFordl con | csercito per rea
lizzare la riserva di Umariagu. Con l'uscita dalla scena d(.al! Ispetiore
jacobina, Manuelio venne trasferito ad un altrQ Pl (posglonato sul
fiume Andird), 1 successivi incaricati non rius.c1r'0no mai aFl ottenc-
re un simile appoggio da parte degli Ispettor, sia per m.omi. fjm'anc—l
ziari che per evitare di entrare in attrito con gli interessi politici e
. economici locali. o e
- Dlspettore Jacobina era caratteristico per la sua posizione d‘m i-
_pendenza. Distante dagli interessi regionali, cercava appoggio diretto

gano e generd specifiche pratiche amministrative. Oppure se, al
contrario, si limitd ad essere il frutto di un sentimento di colpa del:
lazione integratrice dello Stato (destinato principalmente al consu
mo esterno dell’'opinione pubblica), mai completamente digerito
dallo stesso Stato e da ampi settori delle classi dominanti. :
Qualsiasi siano le conclusioni alle quali si possa arrivare, sembra
abbastanza difficile parlare di un’ideologia etico-professionale che
~unifichi I'azione di un determinato livello (ad eccezione, forse, dei
cosiddetti sertanistas). Perfino Iutilizzo del termine indigenista deve
essere guardato con sospetto, visto che suggerisce un’analogia ines
stente con I'indigenismo messicano, nel quale le azioni amministra..
tive ed i quadri dei funzionari sono mmpregnati di conoscenze e di
principi dottrinari che stabiliscono i modi desiderati d’integrazione
dell’indio nelia societd nazionale. -
Quello che la considerazione di un caso specifico puo fare & mo-
strare I'irregolarita esistente tra le analogie ed una situazione con-
creta di tutela. Com’¢ stato visto precedentemente, sarebbe assoluta-
mente sbagliato identificare lazione amministrativa dellp SPI con i po<
stulati di unideologia protezionisia. Soltanto alcuni funzionari sem- :
bravano familiarizzare poco con quei principi ed erano relativamen- -
te motivati a metterli in pratica. Loccupazione della carica di incari-
cato del Posto Indigena non prevedeva | acquisizione di alcun diploma,
corso 0 conoscenge specifiche. Questo dipendeva generalmente dal ca-
po dellTspetoria il quale, essendo a conoscenza delle risorse a dispo-
sizione (finanziarie ed umane), mobilitava e sclezionava candidati
mediante una valutazione delle loro abilita, esperienze precedenti,
disponibilita e possibile adeguamento alla situazione di destinazio-
ne. La concezione del servizio pubblico come generatore di incarichi a
vita, distribuiti come benefici attraverso una logica di clientelismo po-
litico, si opponeva radicalmente a qualsiasi tentativo di installare
unamministrazione efficiente o di applicare principi generali d azione.
I funzionari che non compivano il proprio lavoro o che erano
incompetenti venivano penalizzati non con la destituzione dall’in-
carico, ma con il trasferimento ad un’altra area. Identico tratramen-

7 Vedi specialmente Carta de 22-01-1945, oltre ad altre lettere ¢ telegrammi

i citati — Arquivos do CDE-ML '
o5 Vedi Pro‘zesso iniciado com Of. n. 25 de 21-02-1946 — Arquivos de CDE-MIL
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di R'ond.on. La sua prima iniziativa quando ricevette Pincarico fu que
ladi scrivere personalmente a Rondon, comunicandogli il fatto e chi
dendogli sostegno. Anteriormente Rondon era gia intervenuto perso
nalmente in questa Ispettoria, indicando per dirigerla il suo collabora
tore Carlos Eugénio Chauvin ¢ pretendendo con questo di “migliora
re la catastrofica situazione degli indios che abitano presso quelle fron
tiere” (Carta de Rondon a Chanvin — Arquivos do CDE-MI). Jacob
na sembrava condividere queste idee ed era vicino a questo gruppo.
Nonostante cid non riusci ad imporre il suo successore, da lui indica-
to nelfa persona di Duval de Magalhdes, essendo stato incaricato un
_idtro.che, gl.é nel suo primo resoconto annuale, criticava duramente:
la disorganfzzazione amministrativa della precedente gestione”.
~ La relazione tra I'lspettore Lage e I'incaricato Lobo pud essere.
vista anche come una prova, in negativo, della necessaria connessio.
ne tra queste due cariche. Fu I'Ispetrore colui che inseri Pagente Lo
bo nel PI”I?, in un primo momento avendo fiducia nel suo operato
(Jluando divenne evidente che seguivano differenti linee di lavoro -
IIspettqre voleva che incaricato sviluppasse un’attivita economic
Rroduttlva, mentre l'incaricato voleva dall'Ispettore Pappoggio poli
tico contro i seringalistas — successero due cose: loperato locale di-
Lobe venne paralizzato, isolato, non riuscendo a soddisfare nem
meno gh indigeni; I'Ispettore tentd di sostituire I'incaricato con un
altro pilt vicino alla sua linea di lavoro, ma non riusci nel suo in-.
tento per mancanza di fondi. |
Un alt.ro fartore deve essere indicato come limitativo, tanto del-
la formazione di un’ideologia etico-professionale tra i funzionari -
dello SPI, quanto di un migliore adeguamento delle linee d’azione ¢
delle prospettive tra Ispettori Regionali ed incaricati dei PL. Si trar-
ta della mancanza di risorse economiche, fatto che spess.o favord
sce.lte meno onerose da parte degli Ispettori portandoli a seleziona-
re incaricati scelti tra quelli disponibili nella stessa regione,
Potevano essere usate altre giustificazioni con lo stesso fine, co-
me il credere che gli elementi provenienti dal di fuori avrebi)ero
avuto pilt problemi ad adattarsi all’area ed agli indigeni. Nonostan- -

te non fosse espresso, quello che frequentemente cercavano di fave gli
spettors, dislocando i funzionari, era di attenuare le tensioni (o dimi-
nuire gli attriti) ora lo SPI e gli inveressi locali. In tal modo la sostitu-
one di Lobo, incompatibile con molti bianchi, tra cui Heitor Bar-
reira, appartenente ad una famiglia seringalista tradizionale, aveva
yme fine far venir meno il conflitto manifestatosi in precedenza.
La nomina di abitanti poveri della regione alla carica di incaricato
elle SPI, come avvenne con Estevdo, aveva come effetto 'indebo-
mento del prestigio locale dell'Organo, il quale si vedeva rappre-
ntato da qualcuno che i seringalistas non consideravano alla loro
tezza, neanche come straniero, piuttosto come loro subordinato.
- A causa dell'assenza di un codice d’azione piti strutturato ¢ tra-
smesso regolarmente, oltre che per la mancanza di azioni di con-
ollo che si preoccupassero che quelle norme venissero applicate as-
duamente, quello che funzionava come una guida per i funziona-
dello SPI, determinando gli incarichi, era il paradosso ideologico
della tutela. 1| compito dell'incaricato di un Posto Indigena, come
rappresentante locale dello SPI, era quello di occuparsi degli indios
che risiedevano allinterno dell’area sotto la sua giurisdizione. Pote-
ano esserci interpretazioni divergenti sia rispetto alla natura che al-
la portarta del suo lavoro.
" Per una delle posizioni ideologiche, occuparsi degli indios signifi-
‘cava sostanzialmente proteggerli, essendo gran parte dell’attivira
“dell'incaricato dedicata a garantire i loro diritti ed interessi, i quali
“sarebbero stati lesi da terze persone. Su questa linea, le prospettive
politiche di confronto locale dello SPT con altre forze sociali erano
“abbastanza forti. Nonostante le considerazioni d’ordine politico sul-
Topportunity, il desiderio ¢ Iesistenza di mezzi per sostenere questo
conflitto potessero mantenere gli antagonismi in uno stato latente,
questo sembrava essere lo sviluppo pitt prevedibile per l'azione indi-
genista. Al di fuori delle limitazioni derivanti dal suo ridotto pote-
re, la tendenza era quella di dare all’azione indigenista la maggior
portata possibile, non limitandosi soltanto, all’attivith locale in cui
sarebbe insediata la sede del PL
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fendendo) sulla razionalita della sua condotta come tutore

La presenza all'interno del villaggio di uno di questi i.ncaricati
non era mai un fatto comune. Le relazioni con gli indigeni erano li-
mitate a pochi leader, i quali venivano istruiti come suoi rappresen-
tanti nei confronti degli altri. La sua mobilith nel villaggio efa sem-
pre abbastanza ridotta, rimanendo quasi esclusivamente riservata al-
1a sede del PI. Generalmente tali incaricati risiedevano la ma ior
parte del tempo al di fuori della riserva, dove si recavano i ﬁnf gset-
timana e i giorni festivi, arrivando ad avere addirittura la residenza
L'if%icmle (specialmente nei casi in cuj avessero famiglia) in una loca-
lita delle vicinanze., Anche su questo aspetto il loro atteggiamento
contrastava molto con quello degli incaricati del primo tigo (come
I\{Ianuelﬁg e Bernardino), 1 quali risiedevano nell’area indigena, con-
vivendo intensamente e quotidianamente con gli indios,gmer;tre le

l I l'IlOgI.l la orav. .

oro voravano come maestre ed i foro figli giocay .
i ‘s ocavan

altri bambini ?, . B E o con gli

5 Gli indieen:
1 indigeni raccontano anc i ia di
ora oggi che una figlia di Bernardi i
: rdin -
vata a patlare molto bene in “gergo”. i ceme
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 Per altra posizione ideologica, occuparsi degli indios significava
evitare che questi — per la loro mancanza di conoscenza della civil.
per i loro costumi, per le loro caratteristiche personali e di tempera:
mento oppure per vizi individuali — creassero difficoltd all’esistenza -
o all esercizio di attivith produttive, religiose, civili o sociali della
pogolazxone bianca della regione. Mentre nella posizione preceden-
te I'immagine utilizzata come paradigma ¢ quella di un “bambino”
in questo secondo caso & certamente quella di un “pazzo” o di urI
ddewlnante so.ci‘ale”. Tale prospettiva non presuppone in nessun mo-
aciv o inllcnale) s o e o el socle
: ] elato. Cio potrebbe addi-
rittura essere visto cormne negativo per il fatto di creare familiarity e
compromessi, riducendo I'autoritd ed il potere coercitivo, oltre che
porre dubbi di fronte alla popolazione bianca (che luj st;rebbe di-

La prospettiva d’azione politica di questi tipi di incaricati con-

uceva nitidamente ad un allineamento con gl interessi degli abi-
tanti della regione, visto che entrambi condividevano una stessa vi-
sione negativa dell'indio ¢ della sua condotta. Nel caso ci fossero
funzionari provenienti dallesterno, questi venivano inseriti in un
‘processo di coinvolgimento ad opera delle dite locali, le quali ten-
“tavano sia di dimostrare la propria forza d’azione ¢ di coercizione,
“quanto di inculcare il proprio modo di vedere la questione indige-
"na. In conseguenza di queste iniziative ci poteva essere un relativo
‘raffreddamento o pacificazione delle tensioni, arrivando perfino a
tentativi piti diretti di cooptazione e di compromissione.

Nel caso degli elementi della stessa regione, tale tendenza agiva

“in modo pitt naturale, visto che si condivideva lo stesso universo di
preconcetti ed una stessa visione del mondo. In questa linea, la
preoccupazione dell'incaricato era quella di ridurre al minimo le sue
' responsabilita effettive, considerandosi come un amministratore di
un appezzamento di terra e degli indigeni ivi residenti, in modo da
evitare di essere coinvolto in problemi esterni a quello spazio ben de-

limitato.

I criteri d'efficacia per loperato degli incaricati

Come si traduceva quest’asse teorjico in un orientamento con-
creto per Loperato del capo del PI? Clerano certi criteri d’efficacia
che venivano applicati dal superiore ¢ che passavano all'incaricato,
dei quali questo si serviva per autovalutare, secondo 1 criteri del-
I'amministrazione, il proprio operato. 1l primo criterio — che costi-
tuiva un obiettivo per tutti — eta il mantenimento dell’ordine nella
comunita e nel suo relazionarsi con i bianchi. Il grado d’intervento
dellincaricato riguardo ai problemi emersi tra gli abitanti indigeni
della riserva poteva variare molto, dipendendo dalla visione che egli
poteva avere sulla cultura indigena in generale e su quella in pard-
colare, credendo (o no) all’esistenza di meccanismi per risolvere
questi problemi, oppure dalla capacita del capitdio di condurre in
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accettata dagli aliri indios) tali questioni.
Draltra parte, nell’ambito delie funzioni svolie dagli incaricari

molto raro il loro intervento in questioni considerate di minor en
titd o privarte, le quali tra l'altro difficilmente venivano a conoscen:

ze pitt gravi (come le accuse o le punizioni applicate in casi di so-
spetto di furto o di stregoneria). Il consumo d; cachaga e Vinterven-
to di altri bianchi potevano costituire da soli un fatrore sufficiente
per rendere grave una qualsiasi di queste questioni, giustificando in
tal modo Pintervento del capo del PI per darne una soluzione.

Le bevande aicoliche venivano acquistate liberamente nei nego-
zi delle localita adiacenti, i tencativi dei funzionari dello SPI di proi-
bire tale prassi non diedero mai risultati. Nonostante ¢i fosse una
legge in proposito, coloro che venivano ol in flagrante erano mol-
to rari, mentre i commercianti dicevano che si trattava dj dicerie o
menzogne inventate da altri (o dagli indigeni) per pregiudicarli.
Lassunzione della cachaga poteva trasformare un semplice diverbio
domestico tra marito e moglie in una bastonatura pubblica della
sposa, richiamando [l'attenzione dell’intero villaggio. I cognai, il
suocero o perfino i parenti e i vicini che, in condizion; normali, non
st interessercbbero in nessun modo nella questione, potrebbero per-
cepirlo direttamente come un affronto o giudicare imprescindibile
intervenire. Come osserva Nimuendaju, la condizione d’cbbrezza
esenta Lindividuo da una responsabilita (o punizione) posieriore dei
suoi atti, ma parallelamente gli toglie ogni moderazione e raziona-
lita, portandolo ad essére molto violento ed a soffrire il disonore di
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modo soddisfacente (secondo la sua ottica e, in una certa misura
esisteva una specie di scala di gravitd attribuita ai conflitti, essendo

za del PT (come le liti matrimoniali, i problemi connessi alla separa-
zione ed all'affidamento dei figli, le contratrazioni riguardo i matri-
moni, le punizioni correttive applicate ai bambini ed agli adole-
scenti, ecc.). Se questo si verificay , era dovuto a rischi concreti dj
minaccia di morte o d’aggressione fisica. Uintervento dell’incaricato
poteva aver luogo in casi d’inasprimento di conflitti di questo tipo
oppure d’altro genere, i quali gia dagli inizi indicavano conseguen-

. i i come
dere altri interferire in faccende normalmente considerate
ettamente private. o o o .
" Anche in contesti cerimoniali, durante i rituali d 11.1121:112191125
.imposizione del nome — dove per lo meno per tre glorni 51h s i
eeuono canti e danze, con giochi e rappresentazioni deil masc ed -
gclilovuto all’assunzione di bevande fermentatz (C(;me\ a caicum n
i3 i dalla cachaca) — & comune
' tempo affiancati da :
- & i vi d I'altro questo il
i di violenza, essendo tra q
rescnza di queste scene : uesto 1
in cui Iostilita {la relazione tra cogna
itd latente ne :
momento in cul I'osti e : | nati tende
i i liti ¢ minacce. Nel passat
id assumere il tono di accuse, iti ¢ m _ . -
-4 senza dubbi di un contesto 1stltu21onaliz,zatlci per hbefiare a o
\ ieri i i1 ietd non vedeva n
muli di i timenti in una societd che ‘
muli di tensioni e risen i in ‘ vedeva nelle
conseguenze di queste esplosioni una grande minaccia p
ociale quotidiana. . . o
© Per (ll’amministrazione invece tali eventi costituivano un dfaltlEore
1 1 ell’or-
di grande preoccupazione, cornspondendﬁla pe;turbazmr}; dellor
i i i lto gravi. Utilizzando un ragl
dine che si consideravano mo and o
1 bi i, 1 ocavano le
t i dei bianchi, i conflitti che prov :
to analogico del mondo che ‘ ol
1sti i pit 1, dovendo essere
1t1 i me i pill preoccupantt, d :
ritl e mortl erano visti co . i . et
solti dall’autorita di polizia competente. Uincaricato myedt;vin "
. 1 1o mancate coinvolg,
T aglrle,:;li at'Ol;:he Eﬂ S me un'assurda e vergognosa
i i altri bianchi co :
oteva essere visto dagli aleri . grosa
gmissione Come funzionario dello SPI, doveva eVItarli: che Pse
' i 1 nisse-
blemi all'interno della riserva sfuggissero al suo controllo ¢ Vtstcndo
ro a conoscenza delle autoritd militari di Tabatinga, perme
che queste anticipassero o sostituissero il proprio operato. .
I principali conflitti con i civilizzati avvenivano proprio qua:1 °
A e : ol
questi partecipavano ai rituali {denominati neﬂa‘ refgxonzl e . %i
stessi indios in portoghese “festas”) o a vere e propric feste 1lst1 c
pico della popolazione rivierasca. La vicinanza esistente tra la r;s%
va ¢ Tabatinga era sempre una difficolta per gli an:xmlﬁistraton.. I
cuna sono soliti narrare di vari casi in cui i soldati (cile a guarnigio
i { rando 1n attrito con
di Tabatinga parteciparono a queste fcstf(:i ent n aturito con
i i 1 ce
alcuni indios; costretti ad andar via subendo minacce,
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spegnere quell’illusione {(embrionale) degli indigeni di:po
- su un appoggio esterno per liberarsi dai seringalistas. -
Lo sviluppo delle attiviti agricole nel PI — che costituiva un
iterio d’efficacia amministrativa dell'incaricato — poteva as
funzioni abbastanza diverse. Da un lato, era un modo per dimo
strare alla popolazione regionale ed alle autorita che lo SPI ed i suo
rappresentanti stavano svolgendo un compito indiscutibilmente
meritevole, facendo si che gli indigeni occupassero il loro tempo'ele
loro terre con attivita produttive. In questo era implicita una di-":
mensione pedagogica della tutela, come istituzione che favoriva un
apprendimento positivo da parte del tutelato, in questo caso, inse-
gnandogli nuove tecniche agricole, intreducendo od incentivando
{a coltivazione di determinati prodotti e favorendo certe forme d’or-
ganizzazione del lavoro. La pratica, nella sfera della modernizzazio-
ne economica, era un importante punto di legittimazione dello SPI
nei confront di altri organismi pubblici o dei civilizzati in generale. -
DalPaltro lato, il successo di queste attivith era un modo per I'inca-
ricato di far notare ai suoi superiori la sua capacitd amministrativa,
stabilendo iniziative produttive percorribili e compatibili con le fi-
nalita dello SPI, rivelando parallelamente il suo dinamismo e la sua
accettazione da parte degli indigeni.

Nelle circostanze reali d’esistenza del PIT nessuna di queste fi-
nalitd veniva realizzata con successo. La maggior parte degli incari-
cati non volle nemmeno iniziare tali attivitd. Gli abitanti della re-
gione hanno sempre messo in evidenza Iincapacita economica degli
amministratori, utilizzandola come espediente per dimostrare I'inu-
rilid del PIT. Anche per gli indigeni cid rivelava lincapacita degli
amministratori di fronte alle loro necessita e a quelle della riserva;
accusavano gli incaricati di essere indolenti e disinteressati, con-
frontando I'epoca attuale d’abbandono con quella di Manuelio ed
accusandoli di pensare solo a guadagnare danaro alle loro spalle, vi-
vendo con un alto salario pur non facendo nulla. Per gli Ispettori il
fallimento delle attivith economiche del PIT indicava il cattvo im-
pegno degli incaricati, ma la disponibilita di personale ¢ di risorse

volte i i
vole per.conﬁnere una rappresaglia accompagnari da una pattuglia
serciro. 1l tentativo di prendere il supposto aggressore freque. .

;
D’altra parte gli attriti con i bianchi residenti all'interno della ri-
SCIVa erano piutosto rari. Questi erano piccoli agricoltori, situati in
un punto marginale del villaggio, sulle rive del Solimaes Z:on all’is
terno solo i loro orti. Fra quindi difficile che circolasser:) er il lﬁ
lagglo 6.13.1 loro condizione di piccoli agricoltori non deternI:' vas
gnificativi problemi di convivenza con gli indigeni. Sol recenti:
mente, con lintroduzione di alcuni capi d fame allinserme &
_ uzion cuni capi di bestiame all’interno d
quegh appezzamenti, iniziano ad emergere problemi dovud all’invy..
sione fielle f:oltivazioni indigene da parte di questi animali o
.Gh. al_tr.1 contlitti di pilt ampia portata che coinvol eva.mo indi
gent ¢ 1 civilizzati che abitavano fuori dalla riserva difﬁ%ﬂmenre
fuvano a conoscenza dell'incaricato del PIT e, quando cid avveniveT
faramente si prendevano provvedimenti pratici appurando i fatt‘ira'
punen’do‘l colpevoli. Dopo il 1946 i funzionari limitarono | -
ta (.iell azione protezionista alla riserva di Um ieliont do
cam_est(?ndendola ad alcune localith rivierasche nelle vicinanze dj
cI?feg{anFn Costant.. Nelle aree sotto la giurisdizione del municipi(: :
t el r;c;n aullo de Olivenca 11. potere dei seringalistas rimaneva costan-
» mentre le 1stanze pubbliche per la risoluzione di confliee; (dele- -
gath, giudici, polizia) erano dircttamente manipolate dai padmn?eci
}ltlllZZatC. so.lo contro gli indios. I pochi tentativi degli incaricat]: iﬁ' |
tntervenire in metito alle relazioni indios/bianchi nei serémegis l
ebbero a!CUI.'l Successo, scontrandosi con il potere locale deigs ot
S[;;:tz.r e C(I){l 11. diznée;fsse e la mancanza d’appoggio della stf:z:;nIgrfd
oria Regional dello SPL. Se Munuelzy fusci i N
scere defgli indios di turta la regione ed avi:l\'fz réf:;tl(tjouiiggor}o-
esmtenzu:le concreta per le famiglie provenienti dagli zgarapes ;;:’a
na e Belém, i funzionari dello SPI che seguirono si incaricarono 3;
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non era mai sufficiente per modificare sostanzialmente tale quadro.
Pertanto, nell'ottica dellamministrazione questo non sarebbe pro
priamente un fattore determinante, che potrebbe di per s¢é giustifi
care la rimozione del funzionario, ma solamente un'aggravante o, al.
contratio, un fattore di merito per un determinato incaricato. .
Un altro criterio d’efficacia amministrativa era rappresentat
dal disimpegno delle attivitis assistenziali con il quale era parzial:
mente identificata la pratica della tutela. Nel caso del PIT, queste
attribuzioni corrispondevano alla manutenzione della scuola ed al:
la fornitura (precaria) di medicinali e di qualche orientamento me
dico. Nelle relazioni a disposizione sul PIT esistono frequenti allu
sioni al fatto che la scuola si trovava senza maestri o senza le dovu.
te condizioni per funzionare. In Umariacu la scuola accolse sempre
i figli dei bianchi che risiedevano nella riserva, avendo un miglior
disimpegno visto che Iinsegnamento veniva impartito esclusiva-
mente in portoghese. I bambini ticuna conoscevano poco il porto-
ghese, la scuola quindi non solo era uno strumento per Uapprendi-
mento-della scrittura, ma anche per apprendere la lingua porto-
ghese. Una maestra che rimase in quel luogo per molti anni, D,
Flora Obando, moglic di uno degli invasori della riserva, fece da
madrina a molti battesimi di bambini ticuna. Alla fine degli anni
60 la guarnigione di Tabatinga si assunse il compito di ammini-
strare direttamente la scuola, a tal fine sottoscrisse un accordo con
le autorita educative dello Stato. La scuola era una perenne fonte di -
lamentele per gli indios (i quali accusavano direttamente le maestre.
e Pincaricato per la scarsa qualira dell'insegnamento). Le stesse
macstre qualificavano il rendimento degli alunni indigeni come
bassissimo, essendo pochi tra questi quelli che riuscivano a supera-
re il secondo anno delle elementari. Anche la distribuzione dei me-
dicinali non riusciva ad essere un fatrore di legittimazione dell’ope-
rato dell'incaricato di fronte agli indios: le forniture di medica-
menti erano rare, [atrivita medica (solo per casi d’emergenza) era
realizzata da un lavoratore manuale senza nessuna abilith ed inte-
resse specifico in tale campo.

Come agiva l'incaricato del PI per sottomettere gli indigeni CI:E
tisiedevano nella riserva alle finalita dellz'l tutela e alle ds.ue rte .
preoccupazioni? Innanzi tutto, i.n mod‘o .dlret_to_, csercavad i ;ZL c;f_
che gli indios creassero problemi amministrativi, sia renden o dr
ficili le funzioni assistenziali ed economlchc?, sia c,lete.rmmazb; s
tuazioni che potessero violare la sua concezione d om,’me pu 1 ico e
darmonia nelle relazioni interne al vil[aﬁggza.’Su quest aspetto ; sua
pratica aveva aspetti simili a quella dei seringalistas e del padront,
n ne differenze.
- ;,(s):esldc(:l assolutamente contrario allo spi.rito Protett9re 'della tu[-'
tela, [incaricato non aveva le mpacit.d a.mmimsmztwe per infliggere 'Zi ;1,
ndios pene corporali od altre punizioni che potevano essere cl:on:i;SSi—
rate degradanti da altri bianchi o dalle AUtoritd. C era E{emt-i{ fmn_
bilith di applicare ritorsioni per quei comportaments almsz erats v
1i 0 non appropriari. Cosl, per esempio, il capo del Pl poz;va non { -
nire assistenza a certi indigeni, negapdogh'ﬂ prestito ; atFlr_ezzl .
proprieta del PI e eventuale donazione di sementi o fertd }zzanhé
“non convocandoli qualora si presentavano l'avon remunerati ; cd
 determinavano del prestigio, non fornendogli me'dmmah o rendendo
- difficile la presenza dei loro ﬁgli nell.a s:a:u‘)la, e, 1r.1ﬁne, nond;i)rjitaii_
“dogli pitr aiuto in caso di litigl con i _c.wﬂlzzatl. Sl trattava ¢ i
“sieme di misure punitive considerate d}inat%zm dzdm:'m:a e rzfczle: ; ‘
- unapparente benevolenza nei confronti dei tutelad, 1?q<;1:1 nra rlos
pienamente nel paradigma del tutore come educatore (od un g
£0). .

nan;?aif;ﬁca)zione diretta delle pl_mizioni poteva — ¢ in questo cas;:;
Pincaricato iniziava ad avvicinarsi alle tecniche d,1 approccio con g
indios utilizzate dal padrone — arrivare perfino all’espulsione zlizlim in-
dio (e della sua famiglia) dalla riserva, come conseguenza eGa; s‘uaf
continuata disobbedienza alle ammonizioni dell incaricato. Gli 1r;
digeni narrano di diversi casi di questo genere avvenutl In questi U
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timi anni ¢ le addebitano principalmente all'alcolismo, ai litigi o 2. 1l regime tutelare !
alla stregoneria. ;
In altri contesti Lincaricato poteva servirsi delle autority di polizi
e militari come strumenti di repressione diretta nel caso non dispones
se di mezzi efficaci da utilizzare. Fra una pratica comune a vari in.
caricati quella di condurre a Tabatinga gli indios considerati provo-
catori di disordini, per essere incarcerati per un certo periodo di
tempo. Esistono accennt di casi in cui j trasgressori furono denun-
ciati al Plotone di Frontiera, il quale mandd una pattuglia alla riser-
va per rendere esecutivo I'arresto. Non ci sono notizie di punizioni
violente od arresti prolungati, ma in ogni caso questa pratica rap-
presentava un farcore intimidatorio per gli indios della riserva in
qualsiasi circostanza in cui rale possibilita fosse menzionata od allu-
sa. Su questo punto alcuni funzionari dello SPI agirono in modo
molto simile ai padroni, dando alle autorica di polizia una funzioné
specifica nell'insieme dei meccanismi repressivi € di disciplina che
utilizzavano contro gli indigeni. :
1l mezzo fondamentale di controlly degli indios, pero, era quello di
anienere una presenza costante nel villaggio, incorporando le fi-
nalith amministrative alla dinamica politica locale in modo da ge-
nerate una specie di amministrazione indiretta tramite certe condi-
zioni impresse nel ruolo del capitiio. Nella visione che avevano gli
amministratori della socier tribale non esisteva nessuna possibilita
di una non specializzazione dei ruoli politici o dell’'assenza di un
ruolo di leadership unico e centralizzatore. A causa delFattivity pre-
cedente deflo SPI in altre aree e della trasmissione dell’esperienza tra”
i suoi funzionari, la figura del capo tribale era per gli indigenisti una
verita insindacabile 1°,

- In una prospettiva puramente cla.ssiﬁcatoria dello studio d;ga
politica, il problema teorico trattato in questo para_grafo potrebbe
essere enunciato nel modo seguente: come pud un sistema segmen-
ale ed acefato trasformarsi in un sistema politico cer.ltfahzzatlo ¢ ge-
rchico? In altre parole, come si costituisce un dominio specl}-allzzla—
to di potere ed autorita, manifestandosi parallelamente ruoli pola-
zzati e cariche di leadership? . . o

* La questione teorica della trasformazione da un sistema ace lo
a-un sistema politico centralizzato ha senso 'solo per un approccio
naturalizzante, rivolto verso pratiche tipologxch:f: e form}_}lazmr.u di
legei generali. Considerate isolatamente e tramite una d1m§;s1lone
strutturale, tali societd, estratte dal loro contesto storico ¢ loro
ambiente ecologico, sono viste come s¢ fosser_o dotate di sistemi rec—1
lativamente in equilibrio. I fattori di camb1amen.to ~ interni o
esterni — sono considerati come elementi sec.or}dan, senza mcorao—
rarli come punti salienti dei modelli esplicativi che _venggr;o elabo-
rati. In questo quadro, lo studio del contatto costituisce di i[t'tf?‘ u‘Illa
virtuale impossibilitd teorica, e non soltanto una questione difficile,
stimolante e poco indagata analitlcament.e (com'e qualm'mo suppo-
ne, sulla linea d’un empirismo ingenuo, 1mrn:'31g1nando il progresso
della conoscenza come direttamente progressivo e cumulativo alla
luce di teorie e concetti precedenti).

ruolo nell’universo ticuna, it funzionario giustificd (¢ riaffermao) la sua posmoneii
“Perché quando io arrivo nel villaggio, ho bisogno d;_ qualcuno che trasnz}elzta;l ::‘g. i
indios i miei ordini. Non & possibile parlare co_n-chmnque di lqro, pelr it

menti dopo non ubbidiscono. E necessario individuare que-llo giusto, z_,l‘pilr.so}ﬁg
che piace a loro e alla quale ubbid_isconol. 9E7 ;;_1)116110 che voglio che tu mi indic

i ilvan Brandie, Atalaia do Norte, . '

(nf HGEII':jtrtlo da Oliveira, ].B de, “O Nosso Governo™. Os Ticuna e o Regime Tutelar,

Sao Paulo, Marco Zero, 1988.

19 Una chiara esplicitazione di quest’atteggiamento traspare in un dialogo re-
gistrato su un quaderno di campo del 1975, dove un amministratore chiede al-
T'antropologo (J.P) quale dovrebbe essere il capo della riserva secondo “la cultura
degli indios”. Dopo aver sentito una dettagliata spicgazione sullassenza di tale |
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Lapproccio in termini di situazione ridefinisce Pinsieme delle
questioni, generando interrogartivi nuovi e differenti. I necessaria
prendere in considerazione inizialmente il fatto che si sta affrontan-
do una situazione storica, con una determinara distribuzione di p
tere tra gli atcori ed i gruppi sociali che la integrano, sulla quale an-
cora incide un elenco gerarchizzato di scopi extralocali. Questo qua:
dre ¢ molto piti complesso di quello che suppongono ghi studiosi
del conflitto nella prospettiva di Lewis Coser e della teoria delle coa.
lizioni, dato che non esiste una logica universale che determini Pa-
zione degli attort. Turti i fattori (azioni, eventi e discorsi} che inter-
vengono sono inequivocabilmente investiti di contenuti culturali
specifici, ai quali, per di pit, sono attribuiti diversi significati da
parte dei differenti atrori sociali coinvolti.

Quali sono i fattori storici ¢ cultuali che rendono propizio I

mergere di un saliente dominio di potere ed auroritd, oltre che di
ruoli centralizzati di leadership, in una societa che, per le sue carat-
teristiche organizzative, & avversa alla logica di accumulo e di cen-
tralizzazione generatrice di forme embrionali di strutture statali>
Quali sono le caratteristiche del campo di relazioni interetniche, so-
vrapposto 2 tale societd, che vanno a costituire le fonti di dinamj-
smo in quel determinato processo di trasformazione? Sono queste le
questioni teoriche che orientano questo capitolo, destinato a spie-
gare il regime tutelare in cui vivono i Ticuna come un sistema coeso ed
interdipendente, che si articola non solo sui dettami ¢ sul CONSENso, ma
Sondamentalmente a partire da discorsi politici divergenti e da conce-
zioni del potere radicalmente contrarie, che perd si associano e si so-
vrappongono paradossalmente nella pratica attraverso differenze, ambi-
quity e silenzi.

iaffermare che l'utilita della considerazione di un caso non p}l‘g Fseﬁe
n alcun modo derivata da regolarita e da correlazioni tra varclls% i che
ossano essere generalizzate ad altri casi. Il valore d1 upo studio ;:;)Cr;e_
questo pud estrapolare questo camp.o.solo n'ella misura in dcm i I.Einami
i che lo configurano siano presenti in altr\l campi, cor; .Eiter inant
imili o compatibili, e dove la fiin‘amu:a pud essere plu1 acilmente

lata appoggiandosi sulle riflessioni condotte in questo lavoro.

1l dominio coloniale in strutture acefale

Barnes, nelle sue riflessioni rispetto alra_zione- colo.ma}e sui s1stlf1:—
mi tribali, osserva che la pratica del’amministrazione indiretta — alc e
considera molto antica, affermando che Lugard non ha fatto t(rio
che inventare un nome (“Indirect Rule”) — ¢ estremat_mentellq)rgf) a
per il conquistatore. Per costui l’ide:a}e sarebb.e avete i popoli indige
ni che vivono sotto un’unica autorita centrahzzatfi, con un Universo
politico ben strutturato, che possa andare ad unirsi agli mgrarlx’aggi
coloniali di uno Stato-Nazione (Barnes, 1966.: 222?. Quan .of am-
ministrazione si confronta con societd sprovviste di qualsiasi forma
embrionale di Stato o centralizzazione, c'¢ una tff:ndenza’a cercare 151
queste, tramite una chiara proiezione e imposizione, un _esxs(tlzenz:at di
ruoli unificanti, indispensabili allistituzionalizzazione del dominio
i i fatto su di esse. _
esergf)a;?edlllafino affrontato i funzionari .c_lel!o SP1 quel problema
generico dell’amministrazione di gruppi indigeni in cui erano (:ils-
senti strutture centralizzanti? Il caso ticuna permette fh cgmpren_f‘e—i
te come si aggiornano determinate pOSSlbll.lta a partire da speci uis_
contenuti culturali e da un insieme gerarchizzato di scopi persegu

Tale atteggiamento non confluisce in una conoscenza di tipo ge-
neralizzante ed astratta, ma piuttosto porta a realizzare un singolare
esercizio di recupero dellu tessitura delle velazions sociali. Alla fine di tale
ricerca non si trova un unico tessuto o le regole generali della tessitu-
ra, ma la densit e la molteplicitd di quell'ordito, le diverse trame ed i

differenti stili che compongono quel pezzo unico. Cosi & necessario -

ti dall’amministrazione. Lincaricato gia dall’inizio pud sceglicre tra
due alternative:

L v e ]
a) o cerca di dare la carica di capitdo a quellindividuo che saﬂ(aib.
be pilt vicino a quella posizione secondo la (sua) visione dei

propd indios;
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b) oppure sceglic qualcuno considerando solo i criteri che riti
ne indispensabili all’esercizio della carica (come parlare ben
il portoghese, essere di sua fiducia, ecc.).

uello che gli interessa e che impongono, ignorando completamente
‘significato e le funzioni attribuitegli dagli indi

- reve vesoconto stovico dei capities di Umariagu
In genere la prima soluzione sembra conformarsi di pit allatteg

glamento dell'Organo, prevedendo il rispetto per i valori tribali e |

non interferenza riguardo alla tradizione, mentre la seconda & abba

stanza legata al costume regionale di manipolazione degli indigeni tra

mite leadership imposte dai civilizzati. Queste opzioni si SOVrappon

gono ai due tipi di incaricad del PIT gid menzionati, da una parte:

quelli che hanno un atteggiamento protezionista e tentano di espan

dere il campo d'uzione indigenista, mentre dallaltra quelli che affronta

no le loro atrivitd come mera routine burocratica, riproducendo sem

plicemente attitudini padronali nelle loro relazioni con gli indios.

Intervengono perd vari fattori che complicano la sicuazione, da-

to che le scelte non sono in alcun modo libere (al contrario, posso

no essere imposte tramite scelte precedenti o dall'insieme di alter
native offerte dalla situazione storica) e non sempre quelle che sem.
brano migliori da un punto di vista razionale ('articolazione tra
mezzi e fini prescelta) sono le piti adeguate. A tal fine & necessario.
seguire tutte le alternative logiche possibili di articolazione e di so
vrapposizione tra il leader nativo investito della condizione di capo -
e il nativo (leader o no) che costituisce appena un’estensione del-.
Pamministrazione coloniale. * _
Nell’analisi della costituzione del campo indigenista tra i Ticuna

& necessario mettere in evidenza la relazione (reale o virtuale) tra due -
ruoli assolutamente differenti — il leader del gruppo vicinale (zo-eru)
ed il capitio. 1l primo di questi ruol; & fondamentalmente sconosciu-
to dall'amministrazione, nella migliore delle ipotesi alcuni incaricati
riescono a vedere 1 suoi effetti pit manifesti (come esistenza di per-
sone di maggior prestigio nel villaggio o, inversamente, lo scoppio di
risse tra famiglie). Rispetto al secondo, pensano di dirigerlo e di con-
trollarlo, ma effettivamente di costui conoscono solo un aspetto,

Prima di cercare di analizzare la storia politica di Umariagu de-- -
¢li ultimi venticinque anni in funzione di questi due ruoli, si ren-
de necessario fornire alcuni dati, presentando un inventario dei ca-'
.';pz'rcies, le principali caratteristiche delle loro azioni e perscnalita, in-
icando approssimativamente la durata del loro mandato, oltre che

le modalitd d’investitura delle cariche e della successione. In man-

canza di documenti o informazioni scritte trovati negli archivi del

:PIT, mi sono dovuto affidare quasi per intero alla memoria degli

attuali abitanti. Cosi, nella descrizione che segue ho mantenuto il
tono colloquiale delle testimonianze, quasi tutte provenie.nti da di-
scendenti dei vecchi capitdes. Utilizzando esclusivamente i resocon-
ti orali non avrei la possibilita di rendere omogenee le descgizmm
realizzate da ogni capitio ¢, quindi, ho preferito conservare | etero-
‘geneitd ed originalita dei discorsi. I punti cruciali di comparazione
e riflessione saranno presi in considerazione pilt avanti. .

Il primo capitdo di Umariagu fu Agostino, “abitan.te antico
proprio”, come dicono i Ticuna per separare gli aggregati di fami-
glie che abitavano gid nella tenuta di Mendes e sulla riva destra
dell’igarapé Umariagu da quelli che sono venuti da Belém ed era-
a0 andati prima alla COMARA. Nel grafico che segue, una ge-
nealogia del capizdo Agostino occupa una posizione c.entrale, co-
struita a partire da dati attuali e riferiti solamente agli ablta-nti d¥
Umariagu. I legami di parentela esistenti intorno ad Agostmo.m
estendono fino ad abbracciare gran parte delle famiglie caratteriz-
zate come abitanti di quella parte di Umariagu prima della crea-
zione del PIT: gli Aradjo (della nagdo di japd, e non della nagr:io del
maguari, come José Aradjo da Silva), i Guedes, 1 (_';ome:s ¢ i Jo.aj
quim (questi arrivati poco prima). Sono pilt deboli ed indiretei 1
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o
—g'““"‘gm—Eg 1 — Agostine 17 - Joaquim Jozo
<1 ° 2 — Adieo 18 - Manduca Augusto
K o 3 ~ Manoel Raimundo 19 — André Joaquim
o — < 4 -~ Manuelio Manduca 20 — Manoel Gomes o
mgi’-”"“‘ :2 _Eg 5 _ Sehasrido Alfredo 21 — DPedro Joaquim Manoel
o :g G — Clarinde Luciane Guedes 22 — Francisco Epitcio
q;-s—‘:g 7 — Marcolino Adio 23 — Miguel Fonseca
-] »A—E & — André Fonseca Cesdrio 24 — Antdnio Angarita Pinto
— "Q 9 — Francisco Lopes 25 -~ Luis Pinto
— :2 a 10 — Jodo Lopes Aratijo 26 — Jodo Gomes
mgg _gg 2 11 — Armando Lopes 27 — Leopoldino Bruno
p— < 12 — Joaquim Honorato Aratjo 28 — Cristévio Leopoldino Bruno
o 13 — Severino Bruno 29 — FErnesto Augusto
<3 14 — Antonio Irinen 30 — Francisco Leopoldine Bruno
o N o 15 — Rafael rineu 31 — Francisco Gomes
= 3_ g 16 — Pedro Antdnio Irinen
] 8 LM <~ i Legami tra gli inatii (capo famiglia e padrone della casa) che figurano nello schema ge-
'fi‘;/r d.; nealogico del capitde Agostino.
I mégfm/vvm_...q
_2,\ s legami (rispettivamente tramite gli Aradjo e i Gomes) con i Bruno
o ML e 1 Manduca.
BN 5 Gli informatori enumerano vari chefes de Posto (Calixto, Andra-
LS. \\‘ ;J;{:g de e Lobo) senza sapere indicare con precisione Pepoca in cui Ago-
I Eg stino era deceduto. Anche quanto al modo della sua morte ci sono
——ad Cg © 3 delle divergenze: alcuni affermano che egli mori “logorato” da uno
P ‘§ stregone, mentre altri. di'cono che questo non & vero, ess.endo invece
. o & MOTto 4 causa d1. un 1m:'1dlentei caden(.lo da un albero_ di palmgL
3 S I sosticuto di Agostino fu il VC.CChIO Ponciano, primo cczpfctao ad
Lo o &F ° '% essere s.cclto dal chefe de. Posto (?rlstqvéq Lgbo, verso la meta deg‘h
A pag) | ° s anni Cinquanta. Con lui venne inserito il sistema di clezione trami-
~ O < te riunione della popolazione del villaggio.
CS '?8;‘0 A differenza di Agostino, la sua base di sostegno cra cqstituita d‘zl
TSl = famiglie di “antichi” abitanti, 1 suoi figli con le rispettive mogli,
R i & estendendosi a gran parte dei gruppi domestici insediati sul lato si-
— T on
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-3
N T
1 — Ponciano Jodo 13 — Nelson Ramos E%:_E%
2 — Silvestre Alexandre 14 — Jodo Fortes "g :
3 - Norato Ponciano 15 — Anasticia :: ::
4 — Mileon Augusto 16 — Francisco Neri 1 h:
5 — Francelino Chaves 17 — Samuel Alexandre + :‘;_‘] Eq
6 — Alberto Ponciano 18 — Joanico Reino _—“‘ +3
7 — Santo Joanico 19 — José Aratjjo Silva Al z
8 - .Aprizio Ponciano 20 — Neco Aradjo _25**«‘%
9 — Manoel Ponciano 21 — Firmino Reino g WY
10 — Juvéncio Poncianc 22 — Alexandre Firmino Reino
11 ~ Pedro Alexandre 23 — Alexandre Firmino Reino S JFE
12 — Felipe Roberto da Conceigac 24 — José Firmino Reino . o
=5
Legami tra gli attuali #pazii di Umariagu che figurano nello schema genealogico del capizdo

el
-2
e
"
Ponciano.
s
, | S e
. y , ) R - -—«1—-12—%:' 3 3
nistro dell’zgarapé. Tale rete abbracciava gli abitanti di 15 delle 46 - s Y | =
case situate sul lato sinistro dell fganapé, corrispondendo approssi- % G
. . . P . . . . _29 oy ie3
mativamente a 1/3 degli individui di quella parte del villaggio ¢ a
1/4 dell'intero villaggio 2. . =
La genealogia riassunta, fornita qui di seguito, fu organizzata T
sul campo nel gennaio del 1975, riunendo tutti i legami di paren- S| B8
tela mantenuti da Ponciano, dai suoi collaterali e dai suoi discen- L3112
denti, considerando solo le persone che abitano attualmente in 8] g
Umariagu (o il cui riferimento sia necessario per chiarire la posi- S -@ g
. - . . . . - - . . <2 |
zione di qualcuno degli abitanti attuali, anche se non risiedono in 3 3 g
. <& =
Umariagu). g3 S
T 3
51§
2 N . . . - . L2 ”3-——4:%” W‘ﬁ G
2 Tale calcolo & stato fatto sulla base di schede sui gruppi domestici, elabo- gt =
rate da Cardoso de Oliveira durante la sua ricerca in Umariagu nel 1959. Quest I i ot
dati, insieme alle rettifiche apportate dopo il suo ritorno al campo nel 1962, mi 3 5o
sono stati gentilmente forniti da questo ricercatore, rendendo propizio un con- 8t &
fronto con i miei dati (1974-1975 e 1981) ¢ il controllo dell'evoluzione dell'inse- - '0% =
. ; Sl ORI B S
diamento in Umariagu in differenti periodi di tempe. o *““E‘;f’ o
ap _§
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- numerose ¢ abbastanza frammentate, e mantenendo deboli legami

necessario ad un capitio che fosse scelto nel loro seno o di offrire
una collaborazione significativa all'operato di un capizdo non legato
a loro.

Secondo gli informatori della parte sinistra dell’ igarapé Uma-
riagu, Ponciano fu “un buon capitio” e “lui piaceva agli abitanti del
villaggio”.

Ponciano aveva una grande casa, adatta per fare delle feste, dal
momento che nel villaggio ce n’era sempre qualcuna, e lui rimane-
va 14 “ballando con il suo tamburino, bevendo, dando consigli agli
altri affinché non litigassero”. Come Agostino, anche Ponciano in-
dossava la divisa da soldato. Raccontano che i} capitdo mori “logo-
rato”, presentando i sintomi che i Ticuna attribuiscono all'azione di
uno stregone: febbre, vomito e dissenteria. 11 vecchio, raccontano,
“ sfini in meno di due giorni”’; anche sua moglie mori, manife-
stando gli stessi sintomi, prima che la sepoltura del marito fosse sta-
ta portata a termine. Alcuni informatori affermano riservatamente:
che i suoi figli rimasero tristi ed adirati, per questo andarono a con-
sultare uno sciamano, il quale gli indicd lo stregone che aveva “lo-
gorato” il loro padre: era un abitante di Assacaio che aveva com-
piuto tale gesto a causa di una lite che aveva avuto con il vecchio.
Allora i figli si recarono in quel luogo, ma non si sa quale sia stata
la soluzione adottata in questo caso: lite, indennizzo od uccisione
dello stregone.

In seguito alla morte di Ponciano fu indetta una riunione per
nominare un altro capitdo. Venne scelto Aratjo perché, dicono gli
informatori, “anche lui piaceva alla gente”. La sua base di sostegno
era la stessa di Ponciano, fondata sulla vasta rete di parentela degli
“ntichi”, essendo Aratijo incluso nella genealogia di Ponciano (ve-
di grafico relativo). Esisteva, quindi, una differenza riguardo ai vin-
coli di spiegamento di forze relativo a ciascuno di loro: da un lato la
posizione occupata da Aradjo nella rete di parentela degli “antichi”
era meno centrale rispetto a quella di Ponciano, essendo questo
(Ffi) e Silvestre (E£iF) relazionato solo attraverso i parenti della ma-
dre della sposa {(generazione precedente alla sua), mentre Ponciano

In Umariagu esistevano quindi altri antichi abitanti narurali o
con pitt di 30 anni di residenza, e che erano insediati anchessi sulla
riva sinistra dell’ igzrapé Umariagu. Uno degli “antichi” li ha cosi
enumeratl: Jodo Neri, Pereira Neri, José Santo, André Cezario, An—':
tonio Raimundo, Quirino Pinto, Nunes Santana da Silva, ed i de--
funti Licardo Vieira e Jotab4. Sono stati pochi i matrimoni tra co-
storo ¢ gli “antichi”, come avvenne, per esempio, tra il figlio di joio'
Neri, Francisco, e la figlia di Guilhelme Reino, Soalia; tra Nugquito,
figlio di Aratjo, ¢ Delzuita, figlia di Nunes; oppure, piit tardi, tra
Roberto, figlio di Moaca Fortes, e Nazita, anch’essa figlia di Nunes. -
Per la maggior parte tali gruppi si sono mantenuti separati dagli al-
tri, normalmente sposando i propri figli con persone esterne ad’
Umariagu, celebrando pochi matrimoni tra di loro (una eccezione &
rappresentata dal matrimonio tra Jinunca, figlio di Nunes, e Jurena
figlia di Pereira Neri). ,

Alcuni di questi antichi abitanti sono rimasti ad Umariacu, man- -
tenendo con loro parte dei loro figli, come avvenne nel caso di Fran-
cisco ¢ di Chagas, figli di Jodo Neri, e con i figli e figlie di Pereira (Jo-
sé, Ambrésio, Isabel, Francisca, Carmela e Jurema). In altri casi i fi-
gli di questi abitanti si sposarono ed andarono ad abitare fuori da
Umarigu, rimanendo in tal modo il gruppo domestico ridotto in di-
mensione, come avvenne per José Santo, André ¢ Nunes (due figli si
sposarono con civilizzati, andando ad abitare a Tabatinga ¢ ad Ama-
turd); lo stesso Nunes abbandond la moglie, risposandosi ed andan-
do ad abitare presso I'iganapé Brilhante, in ‘Tabatinga; Licardo, I'uni-
co figlio rimasto ad Umariacu andd a Mozar; casi estremi sono quel-
li della famiglia di Quirino (tutti morirono ad eccezione di suo figlio
Oscar) e della famiglia di Jatob4, che si trasferi definitivamente in
Colombia.

Si deve mettere in evidenza che tutti questi abitanti non erano
considerati rispetto alla dispura per le cariche, avendo una posizio-
ne politica marginale. Il fatto ¢ che, appartenendo a famiglie poco

le une con le altre, non erane nelle condizioni di dare I'appoggio
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:inantenleva tali relazioni tramite le sue sorelle (generazione di Ego);

: bl
f‘ali‘m altro lato Ponciano manteneva, per I'intermediazione dei suoi
igli, ampi legami (con i suoi generi Milton, F '

' rancelino e Firmino,
it i Aprisi ia izdri .
padre della sposa di Aprisio e Sebastido Belizério), mentre Aralijc;-r

concentrava e rinforzava i suoi legami con i fratelli della sua sposa’
(spe(:lalme_nt.e con Firmino). Questo si rende evidente nella s eiiﬁ .
ca caratteristica di coesione del gruppo locale di Aratijo, che flt))rma—-'
Va un unico vicinato, come si pud vedere nel grafico se,guente,' rea—-..

l{zzato sulla base del censimento corretto nel 1962, che & stato men.-
zionato precedentemente. '

Al contrario di Agostino ¢ Ponciano, Aratijo non indosso mai la
divisa. Rimase in carica solo due o tre anni e dicono che “non fu un
buon capitds”. Alcuni spiegano cid dicendo che costui parlava meno
il portoghese che Ponciano, relazionandosi di conseguenza poco con
| Posto, cosa che gli abitanti consideravano un fatto negativo. Aleri
affermano che lui avrebbe abbandonato la carica forzato dagli altri,
poiché “non faceva niente per il villaggio ¢ lavorava solo per lui” ¥

Un’alera spiegazione riconduce ad una descrizione della persona-
lita del capitido Aratjo come “uno degli uomini pit tradizionalisti di
Umariacu”, il quale avrebbe tentato di reinserire nella comunita un
suo nipote (figlio della figlia), il cui padre era un meticcio senza clan,
facendolo adottare dal clan della nonna paterna {madre del padre)
del bambino (Cardoso de Oliveira, 1972: 84). Lui avrebbe preferito

[ I rimanere al comando del proprio gruppo locale piutrosto che accet-
. We! A=O ) I | ] | tare le ingiunzioni venute dal P, specialmente per quel che riguar-
k 2 70 £}=O A dava “Tirrigidimento” sulle restrizioni del consumo di cachaga.

1l capitido Aratjo fu il primo ad essere sostituito ancora in vita. |

Ticuna raccontano che cid avvenne ad opera di un funzionario dello

SPI, Gilberto Figuereido, che era arrivato da Manaus e aveva trovato

- tutto molto trascurato. Quindi organizzd una riunione, affinché “la
gente cercasse un altro capirdo”. Rispetto a Aravjo rimase in carica
non pits di un anno. Si crede che sia morto stregato. Sulle basi della
descrizione di uno dei suoi figli egli avrebbe discusso con un altro Ti-
cuna durante una festa di Sio Pedro. Laltro era ubriaco e voleva be-
te ancora pajanaru, Aratjo disse di no perché tale bevanda era gia fi-
nita. Discussero e subito dopo l'altro se ne andd. “Dopo un mese Jui
logord mio padre. Gli faceva male qui (le mani sullo stomaco), gli
doleva la schiena, buttava sangue, aveva diarrea... Rimase due setti-
mane cosi. Tutti i giorni chiamavo lo sciamano, lo sciamano veniva
e curava. Tirava via una freccia e il giorno seguente ne arrivava un'al-
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Schema genealogico e gruppo vicinale del capitite Aratijo.

— Anasticia Reino

Samuel Alexandre
José Aratjo da Silva

Firmino Reino

LS VI % )
i

13 Difatii, Aradjo formd uno dei pitt solidi gruppi locali attualmente esisten-
ti. La sua casa era ubicata presso una delle rive del villaggio e realizzd molti scam-
bi matrimoniali con la famiglia di Firmino Reino.

P Cg .
gr ; ppi domestici indicati nel grafico occupavano in quel periade posizioni vicine nel vil-
laggio.
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- Secondo Santiago fu il Sig. Gilberto che portd da Manaus Pordi-
ne di proibire la cachaga*. Per questo nei quattro anni che fu capitio
si sforzd molto per farla finita con “le feste e la cachagada’. Egli in-
dossava Puniforme di soldato e molte volte portd i Ticuna ebri a dor-
mire nella prigione di Tabatinga. Qualche volta arrivd petfino ad ap-
pellarsi ai soldati per porre fine alle liti che avevano luogo durante le
feste. A causa di cid divenne molto impopolare. Si racconta che pri-
ma che lui “uscisse da capitii” le persone si lamentavano molto alle
sue spalle ¢ qualcuno arrivd perfino a sfidarlo a viso aperto.

- Der imporre le direttive del PI, Santiago contava sul completo
ppoggio del Comando di Tabatinga che, tra Ialtro, gli mandava
ogni tanto un ranche (fornitura di alimenti) per poter sostenere la
famiglia dato che “trascorreva il giorno intero percorrendo il villag-
gio, portando le persone ammalate a Tabatinga, facendo lavori den-
tro la comunita e aiutando nei compiti degli altri”. Aveva a disposi-
zione due aiutanti, Jodo Fortes ed Anacleto Cordeiro, che venivano
chiamati “poliziotti”. Anche Jodo Fortes portava I'uniforme.

Ci fu un altro cambiamento importante quando Santiago entro
nella carica di capitdo. Venne creata la carica di capitano in seconda, che
svolgeva il ruolo di cupitdo presso gli abitanti del margine destro del-
I igarapé Umariacu, discendenti degli antichi abitanti della tenuta del
colonnello Mendes (quelli “propriamente di Umariacu”). Per tale
compito venne scelto Angarita (Antonio Angarita Pinto), che lavoro
insieme e nella stessa direzione di Santiago. Rimase in carica tre anni,
ma gli abitanti del lato destro dell'igarapé erano molto festaioli e non
si sottomettevano facilmente agli ordini del PI. Si racconta che prima
tentarono di fargli abbandonare la carica di capitano in seconda “esau-
rendo” sua figlia. Nonostante cid Angarita rimase, morendo qualche
tempo dopo, anch’esso “logorato”, per aver partecipato ad una festa ed
aver rotto delle bottiglie, oltre che aver litigato con tutti quanti.

» .
. I.ﬁgl.l arrivarono perfino a portarlo da un guaritore “molto buo-
no”, civilizzato, che abitava nella regione, ma questo non riusci a f;

re niente aggiungendo che non sapeva trattare con incantesimi rea-
hzza.n dai licuna. Dopo la morte di Aratjo i suoi figli scoprirono
che il responsabile dell'incantesimo era un ticuna di Belém che in
quel periodo abitava in Rondinha. Secondo Pinformatore nessuno
fecej niente, ma il supposto stregone decise di trasferirsi 2 Santo An
tonio, dove vive ancora oggi. C’& da dire che Paccusarto: '

1) & atfgalmente lo stregone preferito da Santiago, sostituto di
Aratjo come capitdo; -

2) si & trasferito nella localitd di provenienza di Santiago, dove
questo ha molti parenti. :

-

: E importante notare tale coincidenza perché cid indica come
Faccusa di stregoneria (e Findividuazione del colpevole) nei casi di
morte del capitio si fa allinterno di un quadro completamente ca .
ratterizato da questioni politiche, ricevendo da queste tra I'altro ra-°
zionalitd e significato.

Si notino quindi gli espedienti ¢ I'ambiguita di tale relazione, la
quale non affiora in modo esplicito né nei giorni attuali, né nelle’rii'f
costruzioni di quel tempo. C’& da osservare altresi che ;Lttualmente
non vi ¢ nessun segnale di conflitto tra Santiago ed i figli di Aradjo,”
essend(? stato Neco padrino di matrimonio (celebrato dal frate{lo,
José) di Araci, figlia di Santiago; & anche comune la frequentazione
d.a parte di questo della Irmandade de Santa Cruz, setta reliciosa
vm(.:olatg al gruppo vicinale del defunto Araijo, insieme a Var% dei
suoi figli e generi.

~ Con T'allontanamento di Aradjo (1966) ci fu un grande cam-
blalmento l‘n?gli scl'}emi di leadership del villaggio: primo, fu rimos-
iy o T L
» appena arrivato da Sant’Antonio

e.chc non possedeva molti parenti nel villaggio; terzo, il PIT cercd
di applicare con speciale dedizione la proibizione del consumo di
cachaga da parte degli indios. |

14 | necessario specificare che quell'ordine non venne mai inteso come Ti-
stretto alla cachaga, proibendosi altre bevande tradizionali ticuna come la caign-
wma, il pajuaru, a pororoca e tutd 1 tpi di liquori mofto fermentati.
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.Nel. 1970 si trasferi a Umariagu il meticcio Paulo Ramos Cruz
f’Igho di madre ticuna che parlava bene il portoghese, sapendo tr’. '.
Paltro lfaggere e scrivere. Nonostante sia stato un “nc:vizi}())” PaulaL
aveva gid una sorella sposata con Manoel Ponciano, figlio ’del dec—)

funto capirio Ponciano ed individuo molto attivo ed i
comunitd. In quel periodo arrivarono ad Umariacu an
suoi fratelli da parte materna, con le loro rispettive fa
sero nello stesso periodo vari membri della famiglia
nienti da Urique, anch’essi in legame di parentela con Paulo Ram

Cruz. 1l grafico che segue illustra le persone unite da parentel -
Paulo ¢ che lo appoggiarono nel suo operato. P e

che alcuni dej
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Schema genealogico relativo aglt fnari; del capitde Paulo Ramos Cruz
1 — Paule Ramos Cruz 6 — Modestino Jufizo
2 — Elizeu Julizo 7 — Pedro Julizo
3 — Manoel Julidgo 3 i
—  Avelino Mend, i
4 — Manoel Ponciano o Gabriel

9 — Gustavo Ferrei
5 - Humberto Juliso : e
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nfluente nella

miglie. Giun-"
Gabriel, prove- -

Si racconta che Manoel Ponciano ¢ Paulo siano riusciti a con-
vincere il chefe do Posto, Bernardo Miiller Filho, Berezinho, del fatro
che Santiago era stanco e che gia non ce la faceva pitt ad assolvere il
suo compito. Per non trasgredire la norma che imponeva tale carica
come vitalizia, trovarono 'espediente di “mandare in ferie per un
mese” Santiago. Fu proprio Manoel Ponciano che informé Santiago
su tale proposito. Questi, contrariato, andd a sincerarsene dal chefe
do Posto, che confermd la notizia. Quindi parti e andd a visitare al-
cuni parenti residenti in Peris. Al suo ritorno Paulo era stato gia no-
minato nuovo capitdo e non volle pili riconsegnare tale carica. Era
stata fatta una riunione durante la quale Berezinho aveva proposto
tre nomi affinché la comunita scegliesse uno di loro: Jodo Fortes,
Anacleto e Paulo, essendo stato preferito quest’ultimo.

A partire dalla nomina di Paulo a capizdo, avranno luogo grandi
cambiamenti nello schema di leadership della comunita. La realizza-
zione della sua base di sostegno — a differenza dell’operato di Santia-
go come puro funzionario, fallita dal punto di vista della popolaritd
ed anche dell’efficacia (dato che le feste erano si rare ma continuava-
no a realizzarsi) — & un tema affrontato in un altro lavoro, in cui si
era presa accuratamente in considerazione I'azione delle ideologie re-
ligiose nella vita politica e nella formazione delle fazioni tramite pro-
getti d’integrazione nella societi brasiliana (Oliveira, 1977).

La logica di successione ¢ la carica di capitio

Nella descrizione presentata nel paragrafo precedente mi sono
limitato ad enumerare tutti i capitdes esistenti nella riserva di Uma-
riacu tra il 1946 ed il 1971, fornendo dati biografici su di loro e sul
loro operato durante I'incarico. Cercherd ora di mettere in evidenza
Pesistenza di un’eterogeneita di fatrori di legittimita tra di loro, in-
dicando come i differenti gradi di richieste da parte dell’ammini-
strazione ¢ le aspettative dei Ticuna nei confronti delle scelte per
svolgere dei ruoli politici, conducono a diversi schemi d’autorita.
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Come si vedra pill avanti, tali schemi sono il risultato di una’
stessa dinamica, di una logica di adeguamento dei codici nativi alle
necessita dell’amministrazione, dove I'incaricato svolge una funzio-
ne attiva, con un certo accumulo di conoscenze e di capacita di ma-
nipolazione del processo. Damministrazione ignora i concetti fativi
5}11 potere e ['autorit3, immaginando la carica di czpitdo come un ul-
timo piano della gerarchia coloniale, svolgendo in tal modo un ro-
lo .determinante nella scelta dell’investitura di questi mandatari. Ma
nei Iqro tentativi di controllo (molto pilt che di comprensione) gli
incaricati sentono le conseguenze delle loro opzioni tramite la resi-
ste}_nza/ assenso degli indios verso i capitdes nominati, valutando tut-
to il processo in termini di successo/insuccesso delle scelte intrapre-
se. In un certo senso Lesercizio di adattamento ¢ sovvapposizione di co-
dici rispetto ai ruoli politici di base ¢ concepito in modo simile a un
processo di sperimentazione progressiva tramite prova ed errore.

‘ La prima alternativa che si presentd ai funzionari dello SPI fu il
riconoscimento di un leader di prestigio (nella valutazione degli in--
caricati} come capitio. Cosi avvenne con Agostino, capo di una este-
sa famiglia, direttamente legata per parentela alla maggior parte degli-
antichi abitanti di Umariacu. Prima di assumere la leadership sugli
abitanti di quest’area, gid gli era stata riconosciuta dal Comando de
Lronteira, che gli conferiva il titolo di capitio ¢ luniforme militare.
Quando. gli indios che abitavano in Tabatinga si trasferirono nella *
riserva, intorno alla prima sede del PIT, i funzionari dello SPI ave-
vano trovato il capitdo Agostino gia investito della carica, non inter- .
ferendo nella situazione. In realta per lamministrazione (con Anti-
sthenes ed suoi successori) non era il momento di favorire sposta-
rr_Lenti degli indios - come avvenne nel caso di Manuelio, che orga- |
nizzd 1 campi agricoli del PI ed incentivd Poccupazione delle aree li- -
mltrofe — ma, al contrario, quello di svilire la linea d’azione intra-
presa in precedenza. Fu un periodo che coincise con la chiusura di-
un programma economico che includeva i campi agricoli del PI ed -
uno spaccio, implicando progressivamente lo scioglimento delle at-
tivitd di allevamento e Pabbandone dell'uso della distilleria.
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Gli accomodamenti politici ¢ geografici si realizzarono dentro la

riserva, in modo che i primi abitanti st concentrassero essenzial-
mente sul margine destro dell’ igarapé Umariagu, mentre quelli che si
snsediarono insieme al PIT (o successivamente) andarono 4 visiedere
sulla viva sinistra, dove era localizzato il Posto. Quest’ultimo grup-
po — che in un primo momento era identificato con Pazione dello
SPI — inizid ad ampliarsi con Larrive di nuove famiglie e a rinforzare
i propri legami tramite relazioni matrimoniali. Quando il capitdo
Agosiino morl, fu proprio all'interno di questo gruppo di famiglie
pitt vincolato al PIT che fu scelto il successore, Ponciano Joao.

Durante il periodo dell’incaricato Lobo, Ponciano gia era ca-
itdo del villaggio. Come & stato gia menzionato, un censimento del

villaggio fatto da Cardoso de Oliveira nel 1959 indicava 'esistenza
di 46 case sul lato sinistro dell’igarapé Umariagu, di cui aimeno 1/3
aveva come capi persone che erano direttamente in relazione comn
Ponciano. Quest'autore osserva che Uautorita di Ponciano risiedeva
essenzialmente nella forza della sua parentela (1972: 91), che egli am-
ministrava come una vera impresa, monopolizzando per sé tutti ghi
eventuali benefici derivanti dalla sua relazione con il PIT ¢ con gli
- altri civilizzati. Anche tutte le richieste inoltrate dal Posto erano, in

ultima istanza, soddisfatte attraverso la mobilitazione del suo grup-
po vicinale e di altre famiglic ad esso associate.

Dopo la morte di Ponciano, lincaricato di allora Bernardino
diede continuiti alla supremazia di tale gruppo vicinale, instituendo
come capitéio José Aratijo da Silva. Fu introdotta la carica di vice-
capitiio per soddisfare le esigenze degli abitanti del lato destro del-
Vigarapé, ¢ per tale compito venne scelto uno dei suoi membri pilt
illustri: Angarita.

1l capitdo Aratijo rimasc in carica per alcuni anni, ma il sue
operato non era gradito né allamministrazione, né agli indios. Se-
condo le testimonianze degli abitanti di Umariacu, Aratdjo non
manifestd mai interesse per la carica di capitio, utilizzandola essen-
zialmente per imporre la sua autorita su una grande cerchia di pa-
renti, rinforzando il maggior gruppo vicinale ancora esistente nella
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Lalternativa tra Aratjo e Santiago mette in evidenza esattamen-
e la difficoltd che esiste nel momento in cui si vuole inserire un
uolo centralizzante presso una societd in cui imperavano tendenze
entrifughe. Nel momento in cui si affida alle usanze dei nativi, il ca-
jtdo tralascia di soddisfare le aspettative dell amministrazione; quan-
do invece prende queste ultime come punto di riferimento esclusivo, per-
de necessariamente legittimita ¢ capacita di mobilitazione, non aven-
o pill a sua disposizione qualsiasi modello o meccanismo tradizio-
ale per limitare o correggere il suo esercizio d’autorita.
Barnes diagnosticava gid questo problema riguardo al comporta-
mento dei capi istituiti dall'amministrazione australiana: “A dire il
ero in una socierd senza Stato pud essere quasi impossibile per un
lomo considerato come capo svolgere i suoi compiti in modo effi-
iente agli occhi dell’amministrazione senza esasperare allo stesso
empo i suoi poteri. Egli ha alle sue spalle la forza dell'amministra-
ione, ma deve garantire la sua autoritd sul suo popolo e dimostrar-
oli che deve essere ubbidito. Loro non fanno automaticamente cid
he lui dice [...] In tal caso egli diventa approssimativo o agisce
molto poco — sembrando inefficiente agli occhi dell'amministrazio-
ne — oppure agisce troppo trasformandosi in un tiranno” (Barnes,
1966: 224-5).
- Nonostante la formulazione di Barnes calzi come un guanto al-
la comparazione tra gli schemi d’autorita dei due capitio Aratjo e
Santiago, & necessario mettere in cvidenza che la situazione dei Ti-
cuna & molto pits complessa dell'interpretazione dualistica presentata
dall’autore sulla realty australiana. Non si tratta solo dell'esistenza
- di sistemni differenti di valutazione della condotta di un leader pro-
‘veniente dall'amministrazione coloniale ed uno dalla tradizione tri-
‘bale. La legittimita pud essere affermata da ideologie differenti e gli
attoti sociali, indios ¢ bianchi, possono servirsi dell'una o dell’altra
“in funzione del contesto o di altri fattori che sono in questione.
Come si vedra oltre in questo capitolo, quando si prendera in con-
siderazione la visione che hanno i nativi del ruolo di capitdo, non si
deve vedere questa carica come totalmente spogliata di legittimitd,

riserva °. Si trasferi dall'imboccatura dell igarapé verso una dell
estremita della riserva, unendosi alla famiglia Reino e concentra
do turta la sua energia in tale gruppo vicinale. i
Come individuo profondamente legato alla tradizione, sapendo

che la sua autorita possedeva dei limiti sociali ben pitt ridotti di
q}lelli del Viliaggio (perfino sul lato destro di questo), Aradjo scelsé
di essere per prima cosa #/ leader del pit forte gruppo vicinale esisten:
te. 1l ruolo di capitdo rimase confinaro entro quei limiti, mentre gli
a_ltri ’abitanti del villaggio si lamentavano di essere stati abbandona:
ti € 'amministrazione affrontava delle difficolt perfino nel mante-
nere 'ordine nel villaggio dato che lo stesso Aratjo si rifiutava di
svolgere delle funzioni repressive ¢ tra Taltro non indossava la diviig
militare. :
Ta_!e situazione generd di conseguenza il suo inverso: I'alternar

va logica di mantenere rigidamente separati i due ruoli di capitio e dj
leader di gruppo vicinale. Per tale ragione lincaricato del PIT scelse
come capitdo un indio appena arrivaro nella riserva, senza parenti i
quel luogo, ma che aveva alle sue spalle una storia movimentara ¢
pgssede;va una buona conoscenza delle istituzioni dei bianchi. Il ¢z
pitio dnfent(‘) in tal modo un quasi funzionario del Posto, senza nes.
suna l.eglttimazione o accettazione da parte degli aleri, affermandosi
fasduswamente tramite I'appoggio dei bianchi e mettendo in pratica
iloro dettami. Il capitao Santiago arrivod a ricevere un salzrio indiret-
t0 dal comando militare, sotto la forma di un rancho (alimenti pro-
dotti basilari). Costui utilizzava esclusivamente I'uniforme militare'.
e la stessa cosa facevano i suoi collaboratori, ristabilendo 'ordine (se:
condo [ottica dellamministrazione), inibendo il consumo di cgz-
chaga, fiscalizzando la realizzazione delle feste e conducendo in pri?.

glone a Taba_zmga tutte le persone che commettevano a suo giudizio
degli “eccessi”.

15 . .
Tale gruppo vicinale andd incorporando progressivamente vari figli del gz~

prtdo Ponciano, il cui gruppo vicinale si era dissolto dopo la sua morte.
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visto che gli stessi indigeni attribuiscono ad alcune delle sue fun
zioni una certa utilitd. Nello stesso modo che per i tuxawa, come ;
era visto in precedenza, tra gli indios possono emergere ideologi
che. portano a giustificare un ruolo come quello del capitio facen
do in modo che il mantenimento di questa carica risponda ad in
teressi sociali concreti.

La forza esplicativa e attrazione esercitata dal dualismo com
chiave di lettura della situazione di contatto interetnico deriva so

uadrava rapidamente come difensore del PIT), ma d'altra parte pos-
edeva molti parenti diretti nel villaggio (fratelli e sorelle, legati ad un
uppo vicinale che ne & risultato dopo la dissoluzione della famiglia
onciano) ed aveva immediatamente stabilito vincoli di vicinato,
omparatico ¢ di amicizia con un gruppo vicinale (dei Gabricl) relati-
amente da poco giunto nel villaggio. Fgli utilizzd la sua aurorita co-
me capitio per solidificare il suo gruppo di fratelli, ma la sua base
‘appoggio non era limitata solo a questo, gestiva infatti aleri gruppi
icinali ¢ cercava di dipingere il suo ruolo come distanziato da quei le-
cami di parentela. Nonostante non costituisca il tema di questo lavo-
0, bisogna comunque mettere in evidenza che la strutturazione del
ruppo d’appoggio di tale capitdo ebbe come esigenza quella di far
onfluire tra di loro i fatrori ideologici (la formazione dell'Trmandade
_da Santa Cruz e la sua ideologia assimilazionista) ed economici {I'in-
remento fornito dalla FUNAI alle risorse del Posto, normalmente
manipolate dal capitiio). Su tali basi si forma una coalizione di inte-
“ressi che, fondandosi sull'appoggio della FUNAI e sull'ideologia reli-
giosa, va ad operare come una vera € propria unit di conflitto e di
dominio della popolazione indigena (Oliveira, 1977, capitolo 3).
 Comparando gli schemi d’autoricd nei quattro casi presi in esa-
me, si potrebbe atrivare a formulare tre tipi di alternative di relazio-
ne tra i due ruoli di leadership:
1) quando le richieste dell'amministrazione sono relativamente poche
ed il livello d'esigenza ¢ di aspettativa da parte degli indios & altret-
ranto modesto, la funzione del capitdo pud essere svolta da un lea-
der di un gruppo locale (come nel caso di Agostino ed Aratjo);
"2) quando vengono inoltrate richieste limitate e periodiche da par-
te del’amministrazione, un gruppo vicinale pud ampliarsi agen-
do su delle basi transazionali, soddisfacendo in tal modo le
aspettative dellamministrazione ed ottenendo per sé i benefici
che derivano dalla maggior vicinanza che si ha con 1 bianchi (&
il caso di Ponciano); : .
3) nel caso che l'amministrazione aumenti rapidamente il livello
delle sue richieste, esigendo la collaborazione regolare di deter-

tamento, considerando incrociarsi di questi come una scelea indivi
d’uale ed illegittima, destinata ad andare contro il proprio gruppb
d appartenenza *°. Quando si ragiona in termini di un campo inter
societario (e biculturale), si ha a che fare con un ampio spertro di
possibilitd, non potendo escludere nessuna di queste dall’inizio:
nemmeno pensare che siano illegitime e, quindi, non passibili di ten:
tativi di legittimazione. | '
Riprendendo Ianalisi sulla successione alla carica di capitio in
Um’anagu, c'¢ da mettere in evidenza un‘altra alternativa che esiste
nell agglornamento ¢ nell'articolazione dei differenti codici in gioco.
T.ale possibilita si manifesta dopo la destituzione di Santiago, poiché
Iinserimento del suo successore sembra essere una soluzione >di coms
promesso tra il capitio come funzionario ed il capitio come leader di un-
!z@ztato gruppo vicinale. Paulo Ramos Cruz presentava varie caratteri-
stiche che lo potevano avvicinare a questa prima opzione (era un ele-
mento ch.e parlava bene il portoghese, sapeva scrivere, era stato un
funzionario di riserve, conosceva bene le abitudini dej bianchi e si in-

16 ” :

Prceul Ope{‘ando allinterno di un quadro concertuale otientato dalle teorie sul-
acculturazlqn(?, Berreman (.1964: 246) rende la sua comprensione ancora pilt

complessa, distinguendo tra i nativi che valorizzano solo positivamente le norme

di un altro gruppo (dominante) e i i ali
' ' 8 quelli che si alienano dal i :
identificarsi integralmente con quello dominante. preprio € vanno ad
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minati elementi predisposti a tale fine, Ia soluzione pud essere
quella di convocare per la carica di capitde un individuo che
possegga le qualifiche e agisca con Pefficacia di un funzionario
(¢ il caso di Santiago e, in una certa misura, di Paulo).
Questre tre alternative formano in realt differenti schemi di po
tere ed autoritd sui quali si possono stabilire le basi e le fonti della le
gittimita del capirdo. Durante il processo concreto di scelta di tale ca
rica, I'incaricato ragiona in termini di successo/insuccesso (cioe del
'adeguamento dello schema alle necessita dell’amministrazione e
alle aspettative degli indios, oltre che allability dellindividuo pre:
scelto per soddisfare le esigenze di tale schema). Perd nella prospetti
va dell’analista la descrizione deve seguire altre linee, nel momento in
cui le valutazioni sulle richieste del’amministrazione possono vari
re molto con il passare del tempo, ¢ le aspettative degli indios non di-
penderanno solo dal quadro di riferimento tradizionale, ma anche
dalFinteresse per la differenza culturale oppure dalla cristallizzazione
dei progetti di cambiamento. 1l fallimento del vecchio Aratdjo come
capitfo in una data situazione storica, determinata da un certo livel-
lo di necessita degli indios ¢ dei bianchi, non pud essere addebitato
alla non eseguibilitd, stabilitd ¢ permanenza dello schema di sovrap-
posizione della funzione di tale carica a quella di leader di gruppo vi-
cinale (zeru). In ciascuno dei tre schem si tratea solo di alternative e
la percorribilita, nonché 'adeguatezza, di queste dipenderanno dalle
differenti circostanze in cui si manifestano. '
Considerando queste alternative come integrate in un unico
processo di articolazione tra i ruoli dei nativi e quelli svolti dall’am-
ministrazione, emergono due fattori che sono determinant] per la
scelta di uno di questi schemi:
a) il livello d’esigenza dell’amministrazione rispetto al controllo
della condotta e/o delle rappresentazioni degli indios;
b) le aspettative e le richieste che i nativi manifestano riguardo alle
sfere e I'intensita dell'operato dell’amministrazione. T.a seguente

tabella mette in relazione questi due fattori con gli schemi alter- .
nativi d’autoriti.
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Possibile articolazione tra i ruoli nativi e quelli

dell'amministrazione

11 capitdo & un leader di gruppo

vicinale, essenzialmente con

—>. SCHEMA |

gli attributi abituali di questo

Il capitEo & un roers, dando

al suo gruppo vicinale una

funzione d'uniti di mobilitazione
per rispondere alle esigenze

— SCHEMA 2

dell’amministrazione

-» SCHEMA 3

Il capitio & un funzionario,
visibilmente separato dai
leader dei grappi vicinali
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T . . . . - ;
ramite un esercizio di formulazione delle conclusioni in termi

ni i, §i in evi
generali, si potrebbe mettere in evidenza il fatto che oltre alle spe-

;{ﬁu.ta i:ul.turah dei Ticuna si sta prendendo in esame un process
arti izi i .
diﬁcaczl ‘asznc? (sovrapposizione semplice, sovrapposizione con mg
1 tunzione, separazione a [ indivi :

ivello individuale ion

elfict i fun : llo € separazion
Son Ja for m};;glone dil un gruppo specializzato) tra i ruoli introdott
atla gerarchia amministrativa e quelli derivanti dalle considerazi

ben oltre le pretese di questo lavoro.

Com i pud di i
unque st pud dire che la prima alternativa & generalmente

1 fr ] /
p equente durante /e Prime fasi del contatto interetnico, quandp i

oo ; . :
grado di conoscenza reciproca degli attori > molto limitato ¢ e aspetta-

- }
ive Iiwn sonodancom bé‘?? definite oppure sono inesistenti,
o ua sgcoln a alternativa corrisponde ad uno schema possibile so
o qr o le fsgmze 52: controllo dell amministrazione sugli indios s
ransitorie ed instabili, non '
A portando alla nomina di I
nsitorie ed ir i leader o dj
7
gruppi specializzati. In un certo senso questo secondo schema com

neando un'i i Vo vi
un'interdipendenza ed un effettivo vincolo tra i gruppi et-
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mite il ruolo di leadership, svolto soltanto da un individuo, ma per
mezzo di unita di portata maggiore, gruppi o fazioni, che agiscono sia

partire da fattori ideologici, sia sulla base di processi transazionali,
appure combinando ambedue gli elementi. In tal caso queste unitd
creano una propria autonomia riguardo agli interessi individuali, po-
tendo variare il proprio quadro di collaborarori, le strategie € le ban-
iere di lotta, preservando comunque un’'unita religiosa, politica o

 controllo e la cooperazione quotidiana degli indios nella riserva

Le tre alternative di articolazione tra i ruoli nativi e coloniali so-
‘no considerate dagli indios come differenti, ma 'elemento pil1 atti-
vo nella determinazione di un altro schema & dato dalle richieste de-
finite dall’amministrazione, fattore dinamico che confluird in una
possibilita di separazione tra gli interessi degli indios e quelli dei
funzionari. Ma come sono gerarchizzati ¢ resi compatibili i ruoli di
capitio e di toeru durante la vita quotidiana della comunita ¢ nelia
percezione degli indigeni? Come sono affrontate dagli indios queste
‘possibilita di articolazione di ruoli?

Allinterno del campo d'azione indigenista ¢ nel periodo di tem-
‘po preso in considerazione prevalgono nella visione dei Ticuna le
‘tendenze de-centralizzanti e la concezione della politica come un
“dominio non specializzato di ruoli ¢ significati. Linesistenza di un
leader che monopolizzi gli abitanti della riserva e sia riconosciuto da
tutti i gruppi vicinali & un fatto reale ed indiscutibile. Le aspettative
degli individui sono soddisfatte tramite I'associazione d’interessi al-
interno di un gruppo vicinale; dal quale emerge (come un vero
prerequisito per la sua stabilita) una leadership di maggior rilievo.
- Questi gruppi possiedono una realed quotidiana in cu si presuppo-
ne un universo primario di “sociabilica”, dove gli scambi matrimo-
piali finiscono per mettere in relazione diretta tutti gli abiranti cir-
* coscritti in questo spazio. All'interno di tale gruppo si puo dar luo-
-go a delle spartizioni alimentari (quando si renda necessario) e si
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‘non economici (come visite a parenti o processioni). Il possesso di
qualunque bene industriale raro o di valore (come un fucile, una
trebbiatrice, una macchina da cucire, ecc.), che pud circolare all'in-
terno del gruppo vicinale, finisce per consolidare l'interdipendenza
dei suoi membri ¢ parallelamente la sua autonomia nei confronti
egli elementi esterni. .
Tale descrizione del gruppo vicinale sotirae qualsiasi fondamen-
o all’interpretazione dualistica dell’universo politico ticuna. Nella
‘prospettiva descritta il leader del gruppo vicinale vedrebbe i suoi
“meccanismi d’azione politica ¢ le sue fonti di legittimazione esclu-
sivamente riferiti alla tradizione, contrastando pienamente con il
ruolo di capitio, che corrisponderebbe ad un'imposizione voluta
“dall’amministrazione. Al contrario, nel suo funzionamento il grap-
' po vicinale incorpora quotidianamente nuovi temi e nuove funzio-
i, alimentandosi di tecnologic ¢ rappresentazioni moderne che si
- trasformano in un basilare fattore di cambiamento e d’integrazio-
ne. D’altra parte il capitdo (come dimostrero pit avanti) pud svol-
gere funzioni e sviluppare una legittimita che si fonda sulle aspira-
zioni della popolazione indigena, potendo tra Laltro ricorrere alle
antiche tradizioni.
Tl principale valore che porta alla costituzione ed al mantenimen-
to di un gruppo vicinale & il profondo desiderio di ogni Ticuna di esse-
re indipendente dagli estranei, includendo tra questi non solo i bianchi
(e Pamministrazione coloniale) ma anche gli altri Ticuna con i quali
non si & strectamente legati. Dai tempi pilt remoti, di cui si ha noti-
zia, la socializzazione aveva luogo nel modo pil idoneo ed usuale al-
Pinterno di una micro-societis rappresentata dalla grande capanna in cui
trovave viparo una nazione. 1| proprio termine ¢4 utilizzato per indi-
care la mazione, in un'altra accezione pud significare gene, nel senso

SVL!u_ppa un sentimento di solidarietd che si riflette sul piano dell
attivitd economiche e cerimoniali, prene &2
_ ‘A partire da questo gruppo vicinale si possono attivare le reti in;
dividuali di cooperazione nelle attivita agricole, che si rendono con
crete nell'wajuri, La composizione del gruppo,vicinale si mantcigr?:—
come un substrato che rimane costante nonostante il variare dell
persone, dell'ampiczza e dei fattori di reclutamento messj ino s
da ctascuno durante la convocazione dell’ Hejuri, S]‘;)oradicaunenltjcf3 f;l

terminato gruppo vicinale che vanno a rinforzare gli obblighi di aiu
to reciproco; la sua base & costituita da un gruppo w’cinalf al u:llé
St ritorna sempre dopo aver compiuto dette attivith eco;lom(}che:
rinforzando il prestigio del proprio leader in seno al villaggio e co-?:

stittendo una prova del s izzati
i uo potere organizzativo di fr ’
ministrazione 7. g once allam:

Sul p1ano economico la tendenza di questi gruppi vic;imzli."'
quells_l di cercare una relativa autosufficienza nei confronti del tc'
del‘ villaggio: loro stessi metrono in opera tutte le fasi del | on
agricolo .(abba'ttere, bruciare, seminare, mietere ¢ coglicre); reaV;rr?
no la farlna'ch manioca in comune, servendosi di forni e, [-;atfu ?:3
appartenenti a qualche membro del gruppo e che ven onog I tg .
senza aleuna difficoltd; il possesso di un mezzo di tras;gnorto Ifi: ar
te c@l qualc_:uno del gruppo aiuta questo a rinforzarsi portamdoll)c::l :
realizzare n comune la commercializzazione dei su(;i prodotti. La
S:ejegia c.h ulx}a b.arc.a 4 motore pud aiutare nellattiviea di sussisten-
2 orire I'uajurs (dato che gli uomini possono andare 2 pescare
tn aree pitt distanti ¢ pii produttive), oltre che facilitare altri fini
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classificatorio di un certo tipo o specie di gente. I legami interni tra i
componenti di questo tipo di micro-societd erano molreplici e la loro
convivenza durevole. La presenza di estranei era un fattore di tensio-
ne ed inquietudine molto acute, fatto che si manifestava petfino ne-
gli scambi matrimoniali € nella realizzazione dei rituali. All'interno di
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flied i 1 esh
> mentre al di fuori esistevano solo risse, disordini e guerre

1l . . . )
o ({i’z«zgiol vzcz;al;_cawuponde inequivocabilmente ad un adatia
el modo di essere alle nuove condizioni di .
: : condizioni di cont. doms:
nio, La sua flessibilith ¢ o
¢ molto grande, variando in di i :
70 i : o in dimens i
e L m , va 1one, atti:
Vi ah;zate, continuitd nel tempo (ciclo di vica) composi,ziohé
ern i ittimi ’ :
leadera},l fonte ch, legittimitd del leader, modo di successione della
dcir;d”]),[ ecc. Le!emento cruciale per il suo mantenimento & la ¢z
i’mnwa; ezide:;e d;-mZZ[tmere vive le velazioni d interdipendenza e 1
ento daegli obblighi reciproci, i ”
i tent 7, creando tra i membri .
timnento d unitd che si i am,' -

s1 manifesta tramite un relsti

- : relative consen fieda-
e tran | 50 € solida-
he permea tutte le sue attivith sociali (siano esse suddivise Ln

contesti economici, rituali, ricreativi, ecc.).
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gruppo vicinale Iaspetto di un gruppo corpo--

ta Cruz per fornire al
rato regolare (una confraternita).
ues ioni ri
Queste osservazioni rimandano ad un testo del 1961, in cui
*

Cardoso de Olivei

wveira parlava dei gruppi vicinali ¢
de iv ¢ i
i e Qliveir gruppi vicinali come “determinate
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ppi Clanici, in processo d’isolamento le une dal- -

1 gruppi vicinali non sono il risultato di un rafforzamento delle

relazioni di consanguineitd o dell'applicazione pura ¢ semplice delle
egole di matrimonio, ma costituiscono il prodotto sociale dell opera-
10 di un leader, che a tale proposito rinuncia alle alleanze matrimo-
niali, ai vincoli rituali, alla consanguincitd, alla COOperazione econo-
mica, ecc. Tale uniti non sembra essere fine a se stessa, ma UTLASSOCIA-
sione precaria di pevsone che uniscono i lovo sforzi cercando wn'autosuf-
ficienza che gli permetta di vendersi indipendenti ¢ separarsi dagli altri

Latomizzazione che constatava Cardoso de Oliveira non rappre-

senta una direzione verso cui si dirige la societd ticuna minacciata
dalle operazioni delle regole di parentela che porterebbero a rag-
giungere “un completo frazionamento [...] in insiemi autosufficien-
ti per gli scambi delle donne” (idem), ma un ideale dautonomia ed
indipendenza. 1l rifiuto d'una socializzazione pits ampia, che includa
Fintera tribi, sta alla base del suo adattamento al contatto, con la for-
mazione di nuove unita sociali (come i gruppi vicinali) e, piu recen-
remente, delle fazioni religiose. Questo corrisponde all'ideale del-
Pindividuo di raggiungere la massima indipendenza, cercando 'au-
tosufficienza in seno ad un gruppo pilt intimo ed allontanandosi da
quelli con cui non sta direttamente in relazione.

E stata gia sufficientemente sottolineata Ja presenza di un valo-

re complementare: [atteggiamento sistematico di non-intromissione
nelle questioni che siano considerate come riguardanti altre persone. 1l
fatio che un Ticuna non intervenga con qualungque atto che possa

minacciare Pindipendenza o la liberta dell’altro, rappresenta una
norma di buona educazione. E preferibile continuare aspettando
culla riva del fiume un aiuto per un tempo pilt prolungato che af-
frettarsi a chiamare un’imbarcazione che stia in quel momento pas-
sando al largo e che non aveva deciso di fermarsi (nonostante abbia
visto la difficoltd dell’altro). Il ragionamento del Ticuna & il se-
guente: se il proprietario dell’imbarcazione I'avesse voluto poteva
avvicinarsi per informarsi di cid che stava accadendo ¢ nel caso of-
frire un passaggio; se non I’ha fatto & perché non ha voluto o non
ha poturo. Non esiste nessuna censura al riguardo poiché ignorare
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gli affari degli altri & un diritto della persona (perfino il non dare
spiegazioni).

Un tale atteggiamento pud condurre molto pilt accentuatamer
te ad un'atomizzazione che quello del gruppo vicinale. Molte volte
figli e fratelli volendo separarsi dagli altri decidono di andare ad ab
tare isolatamente in un’altra arca oppure i inseriscono come priv
# all'interno di un grande villaggio. In questo senso il gruppo vic
nale costituisce un riparo dalla realizzazione esasperata di questi va
lori, creando un ristretio gruppo di riferimento dove le interdipenden
ze siano tollerabili ed in cui gli interventi sulla liberts degli altri no
siano costrittivi e condotti solo da persone intime alle quali si applic,
normalmente Lobbligo della cooperazione, :

Nonostante ¢io anche all'interno di questunita vi & una tenden-
za individualizzante e se qualcuno ha la possibilit di acquistare un
forno od una trebbiatrice per un suo uso esclusivo, evicando di ri
correre al prestito dagli altri, senza dubbio lo fari. Ma Pobiettivo.
principale, che & quello di raggiungere I'autonomia, non sempre §
rageiunge su scala individuale o di nucleo familiare, portando a sce
gliere altre alternative, perfino acquistando un bene che rinforz
Pindipendenza del gruppo vicinale nei confronti degli aleri. :

Se nel controllo quotidiano delle attivity degli indios & il leader
del gruppo vicinale la figura saliente, qual ¢& allora la funzione ed
significato attribuiti dagli indios al ruolo di capitdo? Riprendendo
le proposte teoriche prese in esame all’inizio di questo paragrafo, s
rende necessario mettere in risalto i giudizi assoluti e dicotomici 1.
feriti alla tradizione coloniale, e cercare di inquadrare le valutazio-
ni sull' operato del capitdo attraverso un gioco di definizioni e di
strategic all'interno di un quadro istituzionale preciso. In tal modo:’
si rende appropriato discutere sulla questione a partire da una ri-
flessione su altri ruoli alternativi che possano servire come elemen-
ti comparativi, permettendo altresi di vedere la realtd in esame al-
linterno del campo indigenista ¢ di capire la differenza specifica -

esistente tra quest’ultimo ed altri campi possibili di relazione in-
dios/bianchi.

Nella prospettiva degli indios di Umariagu il capitio si dlff§ren-
via dal tuxawa perché il primo rappresenta d £OVerno bras111an'o,
sentre tutto il potere del secondo proveniva dire_ttzj\mei.lte dal serin-
galista. 1 tuxawas erano uno strumento di dominio diretto,‘la cui
fonte — il barracdo, il seringal, ed il padrone — poteva essere vista fi-
sicamente dallo stesso indio. In taluni casi lo stesso padrone poteva- :
perfino sostituirsi (o prescindere da essa) alla figura del fuxawa. In

giore che quella del capitio. La partecipazione del ruxawa aiiia rle—_._“
p'ressione degli indios che infrangevano il rf:g_olamento c%el seringa Q_.__.:"
sromuovevano disordini e conflitti (nella visione del. seringalista) era:
molto piis diretta di quella del capitio, dato che all'interno del PIT
’amministrazione non infliggeva punizioni fisiche agl)i 1r'1d1os e non
interveniva nelle loro attivitd economiche. Il campo d azione del ca--
pitdo & pilt specializzato, il suo operato meno violento e | mte:fere:n-__. i
sa diretta dell’'amministrazione sulla sua pratica (scavalcandolo o in-
vertendo le sue decisioni) molto pil rara. o .
Esaminando il modo in cui si esercita (nella visione }ndlgena) il
ruolo di capitio, I'analista finisce per essere condoFto a riprendere le
valutazioni fatte dagli abitanti della riserva su ch} ha occupato.tale
carica. Tali giudizi conducono a risultati coerenti, ch.e non variano
di sostanza al cambiare d'informatore, ma mettono in nsalto‘tutt%
gli attributi che devono essere in dotazione di chi occupa la carica di
capitdo. Quando gli indios giudicano Foperato _dl un determ{nato
‘capitdo, loro non lo fanno astrattamente o a partire da un solo idea-
le culturale. Questo vuol dire che considerano z.ld'eguato 11. compor-
tamento di tale persona a partire dalle m.oltepha. d'etc?r{m.nanu del
‘campo ricondotte ad un modello di. legath‘i..Leglttlmlta, in questo
caso, significa fare tutto il possibile in ogi circostanza. ‘

© In genere gli indios classificavano Sant1ago come “un cattivo ¢ca-
pitdd”. Sembra, infatti, che lo schema capitdo-funzionario non sia
riuscito a trovare appoggio (al contrario, suscitava \1nv1c.11a a causa
dei privilegi di cui godeva) o ad acquisire legittimitd agli occhi del‘—
gli indios. Anche coloro che concordavano con i suoi fini (control-
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nze dellamministrazione, senza immischiarsi troppo nelle faccende
rivate degli abitanti e dei gruppi vicinali, ¢ senza imporre metodi di
controllo diretto che venivano rifiutati dagli indios. 11 farto di essere
un leader di un ampio gruppe vicinale non e di per sé una condizio-

. per ottenere la carica, nonostante in quelle circostanze, con Ias-
nza di un’ideologia legittimante, fosse fondamentale per garantire
potere gestionale e la capacitd di persuasione. Nel caso di Paulo
ruz, la sua capacita di mobilitazione proveniva dal ruolo che egli
svolgeva all’interno dellTrmandade da Santa Cruz in Umariagu. Li-
ologia religiosa dava consistenza ai suoi discorsi ed alle forme or-
nizzative del movimento, assicurandogli un gruppo di seguaci ed
catl,

. Alcune teorie cercano di sfuggire dal riduttivismo delle analisi
dualistiche utilizzando I'idea del mediatore. Parlare del capitdo come
di-un middleman non rappresenta nessun progresso nell'interpreta-
one dei fatti sopra descritti. Il concetto di muddleman — nel modo
ifi cui viene elaborato da Bailey (1969: 184) e approfondito da Frie-
drich nella sua definizione di cacigue — imposta bene e di un nome
alla complessita del problema, mosirando le molte “determinanti”
{della struttura avvolgente e della comunicd locale, nella terminolo-
ia di Bailey) alle quali tale funzione ubbidisce e la specificith degl
nteressi del cacique nei confronti di quei due domini. Se queste for-
mulazioni aiutano ad esplicitare i limiti delle analisi dualistiche, fa-
orendo la percezione della complessita delle manipolazioni e degli
bblighi che emergono durante lo stabilirsi di un modello di Jegit-
imitd, quando si tratta di stabilire la questione della legittimita stes-
a finiscono per costituire un vero e proprio regresso.

* La comunita locale ¢ la struttura avvolgente valutano la legitti-
mitd del cacigue con la stessa ottica con cui il sociologo funzionali-
ta descrive tali articolazioni? La maggior difficolcd che mi sembra
di notare in quei ruoli d'intermediazione, come il mzdllernan od U
cacigue, & che essi reificano uno schema analitico, posizionandosi al
Jato del prisma astratto del sistema, oppure accanto agli interessi
‘massimizzatori degli individui che svolgono tale ruolo. In qualsiasi

lare T'uso di bevande alcoliche, i litigi, ecc.) consideravano i sup
metodi molto diretti. A causa del suo servizio leale nei confront
dell’amministrazione, e preoccupandosi esclusivamente del giudi.
che questa avrebbe dato sul suo operato, il capitdo-funzionario s
bra avvicinarsi di pitt al ruolo repressivo e di fragilita che caratter
zava i tuxawa. :
_ Inversamente, anche lo schema di eapitio come leader (limitat
di un gruppo vicinale & poco gradito agli abitanti della riserva.
maggior parte delle persone vedevano Aratijo con simpatia, consid
randolo come un uomo di grande prestigio, ma non ritenevano c
fosse stato un buon capitie. Dedicarsi esclusivamente al propf
gruppo vicinale corrispondeva nella pratica a snaturare la carica di 4
pitdo, ignorando completamente gli altri gruppi vicinali ed i sing;
abitanti. Per quanto la vita nel villaggio sia frazionata sono sempre
emersi problemi di convivenza piti vasti, oltrepassando la sfera
cont.rollo di un singolo gruppo vicinale e coinvolgendone vari. 1l cois
Yolg_unento, comunque, non si limita solo a questi, potendo entrare
in gioco i singoli abitanti e perfino i bianchi della regione. Per di pit
anche gli indios erano al corrente che il capitio veniva sottoposto.-é
continua valutazione da parte dell’amministrazione, dovendo di con-
seguenza dimostrare la sua bravura all'incaricato. Questo fa si che pe
i Ticuna il connubio tra capitio e leader di gruppo vicinale sia visto
come uno schema d’azione a lungo termine poco sostenibile. |
Per essere un buon capitdo una condizione necessaria & che tale
leader disponga di una base d’appoggio indipendente dal sostegno
@eﬂ’amministrazione e non vincolata esclusivamente dalla recipro-
cita materiale. Ma questa non sarebbe una condizione sufficiente;
dal momento che il suo sforzo di adattamento ad una struttura pre
sistente alle nuove funzioni pretese dall’amministrazione & impre-
scindibile. :
Un buon capitio, commentano gli indios, fu Ponciano; alcuni i
tengono che agli inizi del suo mandato anche Paulo Cruz sarebbe
stato un buon capitdo. Nella prima valutazione viene espressa chia-
ramente la consapevolezza che Ponciano riusciva a soddisfare le esi-
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delle due ipotesi si omettono le culture in interazione e non si cery
di recuperare la consistenza del discorso e dei valori degli attori re;
li coinvolti nel processo.

Partendo da presupposti molto diversi, Cardoso de Ol%veir.a cri-
ca Nimuendaju per il fatto che questultimo deduce dall’lne:\;isten—
41 di un modello di condotta politica {cosciente e normativo) 1.a
rancanza di un’organizzazione politica dei Ticuna 19._86 ¢id avveni-
a in passato, non essendo stata istituzionalizzgta la din’gsnsjlone po-
tica, in un periodo piti recente quello che vigeva era “un’organiz-
azione politica imposta” (ivi: 92). “Il nuovo sistema d% connessione
terculturale generd un'organizzazione politica in tutti i sensi estra-
ea alla societd tukuna” (ivi: 88). Tale descrizione si articola a parti-
te.da un presupposto teorico che considera cid che viene descritto
ome una “situazione coloniale” in cui gli indios vivono con lo sta-
us di una “nazione occupata”. Nonostante qualche volta Nimuen-
aju nelle sue relazioni etnografiche indich% il'..l modo rnlolto conciso
cuni supporti interni per assolvere ai ruoli di ieaflers}}.np (come per
empio, appoggio di una parentela o un’ideologia d mt.egra_mqne),

1 sua descrizione della vita politica ticuna sembra basarsi pnna.pald
ente (se non esclusivamente) sull’analisi dei contenut che gli so-
no attribuiti da parte della stessa amministrazione e che vengono
imposti asimmetricamente agli indios. o o
~Si rende necessario a questo punto mettere in evidenza i limiti
teorici di entrambe le formulazioni — correndo tra Ialtro i [iSCl’.liO
i non rispettare le descrizioni concrete, cbe di'rr'iostrano maggior
.complessita di quello che le interpretazioni implicite potrebbero far
ntendere — per riprendere le riflessioni espresse nella prima parte
¢l presente lavoro sulle difficoltd che esistono nello studio del con-
atto interetnico, cercando di delineare un approccio che cerchi di
uperare i problemi incontrati. o _

. Interrompere 'approfondimento dell’analisi di un fatto sociale,
rgomentando che vi & stata una manipolazione, u.::ornsPondf.: anon
iconoscere che tali processi costituiscono una dimensione insepa-

3. La dimensione occulta della tutela 18

Ritornando ai ruoli politici, bisogna mettere in allerra il lettor
sulle possibili interpretazioni dualistiche che frequentemente ‘gl
analisti, nello sforzo di organizzare e dare significato ai dari, finisco
no per attribuirgli. :

Nel momento in cui si tenta di descrivere la composizione bas
lare del campo intersocietario, la pressione di una tendenza ‘popola
rizzante” e riduttivista si fa pil forte. Si cerca, infatti, di comprend
ve il fenomeno del contatto interetnico a partire dall’ottica di wno degls
attori coinvolti considerato isolatamente. Tale fatro ha un suo rifless
anche nell'etnografia della politica ticuna, la quale pud indurre ]
lettore a pensare che esista una nitida spaccatura tra un’organizza
zione nativa (rappresentata dai ruoli di leadership di stampo tradi
zionale) ed un’altra imposta dal contatto (derivante dal potere supe
riore dei bianchi). -

Come ¢ stato osservato anteriormente, un buon etnografo come
Nimuendaju allude aila nomina di zexaws come un esempio del
I'intervento (indebito, ma anche sterile) dei seringalistas nella cultu
ra ticuna. L'unico supporto che egli vede in quella carica deriva d:
un veechio ruolo di leadership abilmente utilizzato dai padroni pe
i propri fini. Quindi gli indios, nella sua visione, non avrebbero
realmente accettato quella manipolazione, gia in declino durante la
sua ricerca, e che — secondo lui — nel futuro non avrebbero lasciato
grandi conseguenze. '

. " 3
¥ Nimuendaju si riferisce al presente — “oggi non esiste assolutamente un’or-
ganizzazione politica” — omettendo il fatto che wle osservazione possa essere ap-

13 Trateo da Oliveira, .2 de, “O Nosse Governo”. Os Ticuna e o Regime Tute
. '?ﬁcata al passato.

lar, S3c Paulo, Marco Zero, 1988. .

288

289




oni caso, qualunque siano i nuovi punti di ?lﬂiﬁ'rimcfnto, questi sono
sabiliti dai nativi e continueranno ad essere differenti dalle definizio-
i formite dai bianchi sul contatto interetnico. La conoscenza che il
ativo ha dell’altro, dipende da un processo d’adattamento e dalle
differenze profonde di lingua e cultura, non confondendosi assolu-
amente con la conoscenza che I'altro ha di se stesso.. ‘

1! contatto tra gruppi etnici con culture diffeiferfti puo arrivare a
endere complessi gli schemi mentali e i mod‘elh d azione di ognu-
0 di loro, abolendo le differenze pili ovvie di contesti (presenti/as-
enti) e di scopi dichiarati, e creando modahté di mutuo adatra-
mento, interdipendenza e dominio. Le differenze nei mod% di pen-
sare, sentire e agire, non arrivano ad essere SOPPICsse ma si trasfor-
nano in qualcosa di pib sottile ¢ piit difficile da percepire.

rabile del fenomeno d’interazione sociale. Allo stesso modo, stus
diare le relazioni interetniche considerando internamente ogni cu
tura di per sé per cogliere le differenti logiche che sono in gioc
rappresenterebbé ancora secondo me un atteggiamento riduttivi
sta, riproducendo nuovamente, tramite linguaggi ¢ concetti pit
moderni, 1 fondamentali impasse dello schema analitico di Mali-
nowski (1938 e 1949).

Non si tratta di un individuo che si guarda (ed interpreta i farti
che vive) nello specchio della propria cultura. Riflettendo sui pers
naggi e gli eventi di una situazione di contatro interetnico, ogni a
tore non solo va a definire la situazione in accordo con i suoi simil
ma utilizzerd anche le sue conoscenze precedenti (nozioni ed aspet-
tative) sui modi di essere e di pensare degli altri (e di quelli diversi
da questi, dei quali era a conoscenza), confrontandoli con i dati che
ora riesce ad osservare e sistematizzare. Un commento di Robert
Paine, nella sua analisi dell’etnicita degli Inuit della provincia del
Labrador, va nella stessa direzione: _

“... la scrittura antropologica mette in evidenza come la cultura
informi le persone sul proprio mondo, trascurando in grande misu
ra quello che gli individui apprendono sui mondi (cioe sulle cultu
re) degli altri, ¢ come acquisiscono ¢ codificano tale conoscenza
(Paine, 1977: 251). '

La costituzione (appresa e/o sperimentata) di una conoscenza sul
le altre culture & qualcosa d’impellente per il nativo dato che le sempre
pitt frequenti situazioni che coinvolgeno gli individui possono solo cs
sere definite, comprese ¢ previste in modo precario a partire dai so
elementi provenienti dalla tradizione. Ma allenarsi ad intendere ¢ ad
agire all interno di queste situazioni non vuol dire adottare tale ¢ quale il
codice del bianco, o realizzare unidentica lettura della situazione. _

La conoscenza che essi hanno degli aleri crea per loro delle alter-
native d’azione che sono inesistenti nella tradizione. La situazione:
di contatto interetnico amplia il ventaglio delle scelte possibili, fa-
cendo si che emergano contesti dove i punti di riferimento tradizio
nali possono essere ridefiniti e reinterpretati, oppure cambiari. In:

I punti di riferimento plurimi

Queste osservazioni si rivelano molto udli per rend_ere e's];.)li.cm 1
molteplici punti di riferimento che rimanevano invece 1m'p11<:,1t1 1.1e1-
Panalisi compiuta precedentemente sul campo dazione mdzgfemsm:
Pordinamento di tale campo fu il risultato di un processo in cul
ogni atrore coinvolto prendeva in considerazione dffferentl punu‘dl
tiferimento per pensare ed agire, generando tra .l altro alternative
molto differenziate all'interno di ogni gruppo etnico. .

Da un lato le scelte che Pindio ha a disposizione abbracciano
una gamma di opzioni molto ampia, che rimane to.talrnente oscura-
ta dalla descrizione dicotomica, la quale cerca di mostrare come
vengono messi in opera i modelli tradizionali oppure _que!li intro-
dotti dai bianchi (o pilx speciﬁcatamente_, da un’agenzia di contat-
o). Tentando di mertere in evidenza la pluralita di tali alternative,
potrei indicare per lo meno quattro punti di riferimel?t.o cbe sotto-
stavano alle scelte operate ed alle azioni delineate dagli indigeni:

1.) la tradizione nativa cosi come viene preservata dalla memo-
ria del gruppo;
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no pertanto condotto a politiche definite e selettive di com-
promesso ed ostilita;

3. la conoscenza da parte degli incaricati del PIT degli altri
campi di azione e dei modi alternacivi di relazionarsi con gli
indigeni ¢ con gli altri abitanti della regione;

4. la visione delle istituzioni indigene, riunendo la conoscenza
empirica, le idealizazioni sulle altre culture ed anche i pre-

concetti ereditati o condivisi con altri bianchi. s

2.0 le pr.a.tiche che trovano giustificazione e si appoggiano su
tradizione, ma che si aggiornano quotidianamente;

3.) le conoscenze degli indigeni circa i modelli di condotta ¢
credenze dei bianchi, derivate dal loro inserimento in un
precedente situazione storica; |

4.) la conoscenza (atcuale e comparativa) dell’operato di quell.

genzia di contatto, confrontandola con altri campi e ¢
agenzie alternative, =

Lorganizzazione del campo d’azione indigenista non & il risulta- i
o di un’'omogeneit di codici, di significati e di punti di riferimen- - =
o delle azioni. Lo stabilirsi di un modello di legalita, che garantisca .~ -
Punita di tale campo, non esclude in alcun modo Lesistenza di una let- -
tura multipla degli stessi ruoli da parte dei differenti atrori. B glusta- =
mente questa comprensione differenziata che permette la costruzione
di tale campo, come un gioco che si realizza all'interno di un gua- -
dro di tensioni, manipolazioni ed alternative. 1 modello di legalita
non & qualcosa di esterno imposto agli attori, ma un insiene di at- -
tualizzazioni di elements virtuali contenuti nei differenti punti di rife-
vimento che sono coinvelti in tale contesto, manifestandosi come un
modo di trarve profitto da lacunelpresenze, da simmetrie ed omologie,
da sovrapposizioni di significati e di norme dazione.

Un esempio del primo tipo ¢ offerto dalle narrazioni mitico-;:' -
| smologiche e dalle ricostruzioni rispetto allo stile di vita nelle antic
capanne “claniche”, con altri modelli d’organizzazione sociale ed
tre form(? d’influenza e di leadership. Il secondo tipo si manifest@za
traverso 1 concetti sulla discendenza, sulla proibizione dellincesto ¢
sulle regole preferenziali di matrimonio e residenza, 1l terzo & rap.
presentato c.ialla condizione (passata) di seringueiro, dove I’estrazidlll)
del lattice di gomma portava ad altre pratiche economiche correlate,
che .pr(.)ducevano la dipendenza dal bianco e da forme che tentavan ,:
di limitare o manipolare tale supremazia. Il quarto viene espresso
daﬂal conoscenza delle forme d’azione dell’organo indigenistape d
EEI(.)dl .dl relazione costituiti in loco tra indios e bianchi (e tra gli ste

si indigeni). Confrontando tale esperienza con la situazionegdel
rmga'l c della riserva, vengono alla luce schemi di valutazione cf1
condl,zmnarono ugualmente Poperato e le scelte degli indigeni
Draltra parte, dal punto di vista dell'amministrazione ﬁ:lI'OIl
creatl e presi in considerazione diversi punti di riferimento ’ abbrac-
ciando per lo meno quattro grandi gruppi: J ;

1l “nostro governo” (. torii-aegacii)

" Analizzando il campo indigenista nella riserva di Umariagu si
pud cogliere un insieme di norme d’interazione tra indios e bianchi,
differenziando questi ultimi in abitanti della regione e funzionari
dello SPI, che organizza effettivamente le relazioni di dominio isti-
_tuite in tale contesto. Tale insieme di norme descritto finora 'ho de-
nominato sinteticamente regime tutelare.

D’ora in avanti si rende necessario affrontare un’altra questione,
recuperando una discussione teorica gia annunciata, ma non svilup-
pata: il dominio costante di un gruppo su di un altro spesso non si ba-

1. i principi generali (regolamenti, ideologie, capitale d’esperien
za accumulata) che orientano Pazione indigenista e I'organo.
tutelare; g

2. le aspettative ¢ le pressioni di aleri gruppi sociali presenti i

t_ale congiuntura storica rispetto all’operato dello SPI, stabi
lite sulla base delle azioni anteriori a livello locale che han
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sercitata in modo non coercitivo e venga rispettata I'autonomia di
gni capo del gruppo domestico (inatii), dando priorita alla persua-
ione, all’esempio ed alla ricerca del consenso.
. Sj deve mettere in risalto che vi & un rentativo di estensione di ta-
Je terminologia ad uni di interazione e sociabilita maggiori rispetto
al solo gruppo vicinale. 1l caso del duit'ii giieru, letteralmente il ca-
po di molti popoli” (nel senso di “molte persone” o “diversi gruppi di
persone”). Questo contrasta con il #a i yusigtiern (“capo di popoli in-
dios”), che applicano ai leader tradizionali di alei gruppi indigeni
considerati come indios (ma 7 yu), come quelli del fiume Jivari e dei
uoi affluenti. Ne! passato alcuni fuxawa arrivarono ad essere consi-
"derati come duii % giieru. Ancora oggi alcuni parenti e correligionari
di certi capitides argomentano che tale denominazione potrebbe essere
applicata al proprio Jeader, come una traduzione nativa di capitdo. Si
tratea quindi di un rentativo di ricoprive con unaureol di accettazione
consensuale ¢ di prestigio loperato di un determinato leader, garanten-
dogli la legittimira di un #oeru ed una sfera di riconoscimento piit am-
pia. Nonostante alcuni adepti promuovano tale identificazione per
casi specifici, non bisogna confondere il capitdo con I duii’ii giiern,
poiché vengono implicate different modalita di potere ed autoriti.
T condizione di capitdo & un titolo chiaro, di uso corrente anche nel-
la lingua ticuna, mentre la denominazione di duii % giiern & utilizzata
solo per alcuni capitdes, in contesti specifici e dai propri alleat. ';-
Latteggiamento dualistico & un buon esempio di come gli etno- t
grafi normalmente affrontano la questione della legittimita (¢ non
quella della funzione) del capitio. 1l ruolo del capitiio non & assolu-
tamente una creazione dei Ticuna, esso non corrisponde alle defini-
zioni fornite dagli indigeni. Si tratta di un prodotto dell’ammini-
strazione, come per I'incaricato, o di un’altra iniziativa che proven-
ga da quell’ambito. Nonostante cid, ridurre la questione della legit-
timitd del capitdo alla sola verifica di chi ha introdotto tale carica
non raggiunge il centro della questione. Il capido ¢ sempre scelto
dallo chefe do Posto, configurando un modello di legalita e non sara
certo per questo motivo che tale carica sard considerata illegittima.

sa esclusivamente su arti di forza o sull imposizione di fattori materia-
4 Al contrario, tale dominio si esercita anche come conseguenza di
fattori interni alla cultura dominara, a partire dai quali gli ?ndios in-
terpretano il processo in modo. coerente ed integrato tramite forme nar-
rative e di comprensione caratteristiche della tradizione tribale. Ora si
rende necessatio affrontare nel loro ultimo e pitt forte baétione i.
presupposti e le semplificazioni delle analisi dualiste prendendo in’
considerazione la questione della legittimita (o, pifl, precisa“mcnte:.
delle fonti interne di legirtimazione possibiliy del vegime tutelare Quej
sto porta ad indagare sull’esistenza di Llustificazions, nei sermini di
valori e rappresentazioni di base, avanzate dai Ticuna rispetto al re
e tuz.‘fl.are ed ai ruoli politici in esso contenuti, "
Inizialmente & necessario mettere a fuoco i ruoli definiti diret.
tamente dal gruppo indigeno e sconosciut ai bianchi. Visto che si
tratta di termini la cui applicazione & sempre riferita ad un Ego, il
leader del gruppo vicinale pud essere chiamato zoeru (se appar%ie,né
a]l.o stesso gruppo) o peeru (“capo degli altri®). Dideologia degli ob-
bhghl di parencela, che definisce le aspertative del comportagmento :
tra i membri del gruppo vicinale, si prende il compito di arantire}'
b_uona parte dell'accettazione del roeru, mentre il resto dipgende dal
ficonoscimento delle sue qualitd, oltre che del prestigio e dellin:
ﬂue{lza che esercita sugli aleri. In funzione di questo margine di Ii;
berta cultv_gralrnente prescritto per Pesercizio della leaders%lip di un’
gruppo, ci pub essere una grande variazione rispetto all'ambito, al-
lf:. motivazioni e agli scopi délla sua attivied, essendoci ampie (;ssi- '
b%hta'dl apportare correzioni ed incorporazioni di fartori y
nienti dal contatto interctnico. e
. Il toerit corrisponde ad un riutilizzo del concetto di “capo”, uti-
lizzaro per il leader di qualsiasi unita di discendenza ed. in slzzal; mi
nore, equivalente allautorith quasi assoluta del capo di ,ogni ru (;
dome‘stlco. Lo si pud utilizzare in modo comune per indicarg il EI)EI;-
der di uI.l\ gruppo vicinale, situazione in cui interagiscono fami l.ie di
due o pilt clan appartenenti a differenti meri. Tutto cid r%duce
modifiche negli strumenti di potere facendo si che l’autgrité sia
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Le argomentazioni sviluppate in precedenza permettono di for- -

mulare alcune ipotesi: pud succedere, al contrario, che la legittimita

del capitio sia considerata tale dagli indios perché viene attribuita

da un elemento esterno, un estranco, un non indio tra P'altro, o da
un'altra rappresentazione costruita dai Ticuna per giustificare I'a-
zione indigenista altamente valorizzata da quaiche incaricato del
PIT del passato? '

Per comprendere la fonre di legittimazione del capitdo & necessa-
tio andare ben oltre, ed esplorare a stessa legittimita dell amministra-
zione coloniale dal punto di vista dei Ticuna, Gli attuali informarori
riferiscono che i primi capi dello SPT della regione venivano chiama-
ti dai Ticuna nella loro lingua « gaci, termine di rispetto che avreb-
bero applicato a Manueldo ed a Nimuendaju. Gli aliri funzionari
dello SPT e gli indigenisti attuali non sono mai stati considerati in tal
modo, sono ritenuti degli chefes, utilizzando a rale proposito solo la
lingua portoghese. 1l frate Fidelis de Alviano nella sua opera com-
prendente la grammatica ed il dizionario della lingua ticuna, men-
ziona esplicitamente solo due termini per indicare i titoli d’aurorit,
aégaké (considerato come capo) e tuxawa (considerato come cacico),
(Alviano, 1944: 102 e 99, tispettivamente). Gli ateuali informatori
indicano come traduzione del termine « ¢ gacil “capo”, “governo” op-
pure “colui che ci governa’, in qualche modo mettendo in rilievo che
il termine pud essere applicato solo a persone esterne e che hanno un
valore speciale per i Ticuna, escludendo tanto | leader nativi quanto
i comuni funzionari dellorgano tutelare.

Da dove provenivano quei bianchi che, sconosciuti aj civilizzati
che vivevano da molto tempo in questa regione, arrivarono nell’Al-
to Solimdes presentandosi come rappresentanti dello SPI ¢ del go-
verno federale, occupandosi specificamente dei problemi dei Ticuna
ed entrando perfino, alcune volte, in attrito con gli abitanti bianchi
che risiedevano in quei luoghi? Le rappresentazioni costruite dai na-
tivi andarono in due direzioni, sia differenziando i bianchi in specie
(o popoli) molto diverse, sia classificando questi ultimi bianchi
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giunti da poco come esseri molto speciali. Enqambe le ipotesi sono
in linca con la tradizione della loro Fosm_ologl\a. o .

Come esempio della prima dlassificazione & utile citare Alle fram.
mento del mito di creazione dei Ticuna, raccolto’ in Eaml?o ) dil “nc
1983 2%, che mi & sembrato corFispondc?re :.ad un ;:ladf)éazul)lrzxe del nar-
ratore (o dei suoi maestri) con il ﬁ.ne.d1 spn::gare: e differe 2 coistents
tra 1 bianchi. Tale frammento costituisce un aggiunta posted fore ad 2l
e e A ad st ala descvione di cor

iporto la narrazione dando ;

qmieizodci;fseignlzi nazioni degli indios ticuna furono pescate dall’ Eware:

i ] este persome pescate.
“Li in quet tempi non cevano altre persone, solo g i e ﬁzmam#
Dopo che tutio guesto era pronto, Yoi pesco altre persone che st -
. £ ., .
no cori. Prima pesco i Ticuna, dopo i ciri e dopo pesco i n;my Qu i
cori & un tipo di nazione, che nacque insieme alle persone di Yoi, solo
o).
arlavano portoghese (non gerg ‘ - o,
Zuei covi furono poriati dai bianchi, che arrivarono dal \Sjudl}lciiall i "
. o . -
pa. Turti questi céri ¢ molti alri Ticuna furono lp.ozr.atz zz.a [SZZE oo
' ! i ne A -
3 non cerane molt: bianc
la guerra. In un primo momento non o mol
m%’ governanti del Sud mandarono i loro soldati a cercare quelle persone

a. . . .
};’Zti? ;f!’ifé’"; che stavano qui andarono vizz. verso lal terra dei bz;z:;cgzl
Quindi a causa dei bianchi i cori che finirono qui ﬁnfono port i el
Sud, Tutti quei céri non morirono li nel Sud. Aleuni wssem:n ;:me o
B, impararono molte cose a scuola.c, sapevano molte co:; veram ]M;mmno
tornarono mai pitt qui. Quei cori che rimasero ld.sm mmnf}, oo
ed erano molto intelligenti. Sono loro ch.e _/mn.:no z.nvenmto i hr:? ';b'a.m;
Quei céri hanno grande rispetto per gl z’fl@dzt?s tzcjma.f 1;;?"6 é i é o
proprio non sa rispettare gquello che & dell indio...” (Inf. Ernesto,

po Alegre, 1983).

1 te
20 Frammento narrativo raccolto da Jussara Gruber e Vera Pa(jihelio duL(‘)aLI;s
R —
le attivitx di campo del progetto “Os indios Ticuna como agentes de um p
so de educagio integrada’, finanziato dalla Fundagio Pré-Memébria.
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Il riferimento storico implicito ¢
plicito & alla guerra del Paraguay (1864-
1870), per la quale furono mobilitati come volontari significativi:

contingenti di popolazione rurale brasiliana, costituendo perfino bat-

t:%ghom indigeni. Nimuendaju (1952: 9) menziona che gli incaricati-
di reclutare .soldati per la guerra del Paraguay, chiamati dai Ticuna vz~
ravayt, l‘asaarono un ricordo di terrore tra gli indios e gli abitanti ri-
VlE[aSC-hl, che li temevano profondamente. Rispetto alla parola ¢4, la:-'
traduzione presentata dal frate Fidélis & “bianco” (Alviano, 1944: 98),".

ma gli informatori consulrati ine di ri 1
nofe”) formatori gltati Optano per un termine di riverenza (“st
g ,» mettendo in evidenza che non tutti i bianchi sono dei cdri
\ - . * . . . - ; :
senza perd riuscire ad esplicitare i criteri o Porigine di questa forma di
relazione. '

Rispetto al secondo aspetto, determinati bianchi sono visti co |

Elle 1_nd1v1du1 speciali, ai quali danno la-qualifica di #égacii ¢ che in
nzione del l‘orol legame con gli sine sono capaci di dirigere con.”
successo le azioni dei Ticuna nel senso della salvezza e di una vita -

migliore. E in questo contesto che un modesto funzionario dello.

SPI come Manuelao, pud essere visto come un inviato di Yor e degli-.
ditine, considerandolo come un #égacii che portera a tutti 1 Ticuna'

C ). . i
ulxl;.il‘u?ssa.ggm chiaro e d’imposizione, un ordine che significa la pos-
sibilira di salvezza per tutti coloro che vi credono. Fu in questi ter-
mini che Ponciano, padre del giovane Aprisio ¢ pit1 tardi importan-

te capitdo di Umariagu, interpretd sinteticamente tutto il processo

di spostamento di decine di famiglie dall’ jgurzpé Tacana verso Taba--

. T - . . -
tinga: “Manuelao chiamé tutti. Ordine del nostro governo” (Quei- -
roz, 1963: 49). Non si trattava di un consiglio di un uomo piti sag- -

gio o dell'opinione di un comune mortale, ma di un ordine che ar-
rz'zfo" dai “giusti” ed “immortali”, la cui non obbedienza causerebbe pu-
nizioni e la perdizione collettiva. Lordine doveva essere ubbidito per-
ché giungeva da un vero capo, il quale sapeva quel che comportava
dato che lo faceva in accordo con gli ziine, poiché I'ordine proveni-

va dal nostfro governo (oppure, come gli informatori lo esprimono
nella propria lingua, torii aé gacii).
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Non & possibile comprendere in modo pit aPPIOfOHdu:o G

- grandi trasformazioni storiche attraverso le quali sono passati-i-Ti- =
~cuna se non si prende in considerazione la peculiarith della-loro -
' concezione del tempo e gli schemi narrativi attraverso cui interpre- -
tano e riflettono sui processi storici. Lesistenza di una divisione tra
passato e presente riproduce la separazione che fanno tra tempo del-
la tradizione mitica, tiferito sempre come un passato molto remoto

(novii digii tchiga, o le storie dell'antichicd), ¢ il tempo presente, in

* cui i sono solo le esperienze e le opinioni ordinarie degli individui
e dei gruppi. Per gli uomini comuni, o yunati, non c't la possibilica

di accedere direttamente a quel mondo ed agli esseri che lo popola-
vano, ma per gli immortali non ci sono barriere. Questi seguono da
lontano quello che avviene nel mondo quotidiano degli uomini e

- quando lo desiderano possono intervenire.

1l tempo storico si istituisce a partire dalla separazione tra spa-
7io mitico e spazio umano quotidiano. Tale distanziamento va am-
pliandosi progressivamente, ma sc ci fosse una completa divisione
tra questi due mondi, i Ticuna non esisterebbero pit. | momenti di
grandi trasformazioni storiche ¢ di cambiamenti interni coincido-
no sempre con periodi in cui i canali di comunicazione tra gli uo-
mini ¢ gli d#sne sono ripristinati. Da un lato gli immortali hanno
pietd dei Ticuna ed inviano segnali oppure messaggeri per infor-
mare gli indios del pericolo che li minaccia e dell'imminente di-
struzione del mondo vivente, dall’altra parte alcune persone dalla
condotta estremamente giusta e corretta, chiamate tadiiinetchaiitl,
cercano di avvicinarsi agli eroi e personaggi mitici, finendo per per-
cepire i segnali o avendo delle visioni rivelatrici sulle minacce che
gravano sugli indios, oltre che sul possibile cammino verso la sal-
vezza.

Tutti i grandi cambiamenti avvenuti nella storia vecente dei Ticu-
na hanno implicato un processo di re-incantamento della guotidia-
nit, dove il superamento temporaneo dello iato tra mortali ed im-
mortali ha permesso la mobilitazione di differenti gruppi locali di-
stanti tra loro. Tale mobilitazione ha condotto a rapidi ed estesi mo-
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vimenti migratori per i i i .
g permettendo il conferimento d’autoritd a figure:

centralizzanti ch izio |'i i di
¢ hanno reso propizio l'instaurarsi di nuovi costu

mi. E a partire dalla forma narrativa ¢ dallo schema interpretativo

partecipato ai grandi

sopra descritti, che i Ticuna haano riflettuto e

cambiamenti avvenuri i i ultimi i isi
uti in questi ultimi decenni. Un’analisi come

quella che & stata condotta qui sulla realizzazione della prima riser-

va indigena dell’Alto Solimées pus essere applicata allo stesso modo :

ta)i;lltta__ltn ffn](;mfn% successivi, come all’instaurazione della’ missione
1sta di Betdnia ¢ Campo Alegre, nonché ai grandi concentra-

menti che si sono avuti intorno alle croci ed all

€c i
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TEMPO STORICO

Il tempo storico (il ciclo di decadimente e salverza).

In questo grafico ho cercato di dare una forma visiva a tali osser-
vazioni, indicando il fatto che i Ticuna immaginano il tempo stori-
o come un crescente allontanamento degli uomini mortali da quel
popolo dalla giusta condotta, dalla forza ¢ dal potere degli immorta-
li, ¢ dal mondo delle risorse naturali meravigliose, dove le necessita
possono essere soddisfatte senza sforzi o sofferenze. Continuando ta-

le separazione il mondo dei mortali finirebbe per essere consumato

dall'imperfezione ¢ dalle divisioni causate dagli interessi individuali,

“culminando in un cataclisma naturale dove tutti perirebbero. Que-
sto non avviene perché di volta in volta ha luogo un nuove re-incan-
tamento della guotidianita. Gli diine in (al caso ritornano ad avvici-
parsi agli esseri umani mentre questi ultimi cercano di percepire 1
“messaggi dei giusti e di ubbidire agli ordini in essi contenuti. Sono
questi i pund di inflessione del tempo storico, in cui il processo di
decadimento viene invertito, dando luogo ai cambiamenti che per-
'metteranno la continuiti ¢ la sopravvivenza dei Ticuna.

Cosi, il grafico mette in evidenza periodi di forte separazione tra

il mondo mitico ed il mondo quotidiano, alternati con altri di su-
peramento di tale distanza, componendo cicli di decadimento ¢ di
- salvezza. Nel punto di inversione del processo, il re-incantamento

della quotidianit & sottolineato da tre manifestazioni: oli ditine
emettono segnali, generano sogni e visioni, mandano inviati verso il
mondo dei comuni mortali avvisandoli dell'imminente fine del
mondos i taitinetchad cercano di avvicinarsi agli immortali, captan-
do i loro ordini, trasmettendoli agli aleri Ticuna e servendosene co-
me guida per la ricerca di una nuova vita e di un altro luogo; la di-
stanza spaziale viene superata e gli indios si insediano in un posto
nuovo, sito nelle vicinanze di una cittd incantata abitata dagli #dine.

1l concentramento dei Ticuna del 1946 in Tabatinga intorno al
PIT e 2 Manueldo illustra bene tale processo, ma insisto nell’affer-
mare che fatti analoghi sono avvenuti e lo stesso schema di com-
prensione & stato applicato dagli indios alle grandi trasformazioni
avvenute nei periodi storici successivi, come nel caso delle missioni
battiste e delle Irmandades da Santa Cruz.
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prensione riferiti alla wadizione ticuna. Senza pretendere di dise-
‘gnare una qualunque polarizzazione di segho opposto, che sarebbe
di fatto un recupero dell’atteggiamento riduttivista dualistico, il
mio obiettivo ora & solo quello di descrivere come funziona uzn vet-
tore specifico di legittimazione dellazione tutelare; in yiferimento al-
la tradizione ed ignorato dagli amministratori _b_ia'x'l_'@hi.f--'_P.er'_'questo
si rende necessario depurare la ricerca di legittimita rite endola co-
me qualcosa di sostanziale ed assoluto, incompatibile con la pro-
spettiva situazionale ¢ con l'analisi di un campo politico interso-
cletario. .

Per iniziare & opportuno rivedere le utilizzazioni pili recent
concetto weberiano di legitrimita. Le analisi processualiste in 2
pologia politica affrontano il problema indicando la necessith di no
operare con la legittimird come qualcosa di assoluto o di definito in
modo generico ed immutabile allinterno di una stessa situazione
(Swartz, Turner ¢ Tuden, 1966). In ogni caso questa critica nork de-
termina un grande passo in avanti, dato che si continua a parlare di
legittimit come di una variabile il cui valore puo mutare di grado in:
contesti differenti, cid secondo me mantiene un atteggiamento di rei-
ficazione nei confronti di un contesto molto pilt complesso. Tale
‘contesto non pud essere concettualizzato come qualcosa di sostanzia- 3
le, ma come un znsieme di possibiliti culturali che permettono {insorge-
re di versioni e discorsi virtualmente compatibili che hanno unefficacia
sociale simile. Nel momento in cui si patla di legittimica si deve spe-
cificare a partire dall’ottica di quale attore o gruppo sociale si preten-
‘de che determinate azioni, modelli o ideologie siano considerati co-
me legittimi. In un campo dazione indigenista I'insieme di relazioni
che definiscono il regime pud essere giustificato in modo assoluta-
mente differente da diversi attori o gruppi etnici, tanto che alcuni di
questi (specialmente gli agenti dominanti) ignorano quasi completa-
mente i significati ¢ le ragioni deflubbidienza dell’altro (indio) a ta-
e sistema di norme.

Daffermazione di legictimira & un atto di volonta da parte di
“un attore sociale, da cui dipende la capacita di sintetizzare e di da-

A causa di un complesso processo di significazione e di azioni.
scatenate dai Ticuna, [operato indigenisia dello SPI non rappresents
una rottura con le credenze tradizionali negli didine, ma determind g
possibilira di fermare (ed invertire) la marcia decrescente del tempo sto-
rico, indicando il cammino verso una vita migliore, coalizzando gli in-
teressi in unampia mobilitazione sotto la bandiera collettiva della sal-
vezza ¢ permettendo il superamento della discontinuiti spazio-tempo :
rale e della distanza tra le persone comuni e gl evoi cultuvali. F con
questo capitale simbolico che lamministrazione & riuscita ad im=’
porre e legittimare il suo schema d’autoritd, proteggendo i funzio
nari bianchi (@ gacii o chefé) o certi indigeni (eapitio). Processi pé—i
ralleli, ma secondo l'ottica degli indios molto simili, avranno luog
rispetto ad altre agenzie di contatto, che non sono perd oggetto de
presente lavoro. : -

E fondamentale comprendere il ruclo giocato dalla tradizione
nell’ordinamento del dominio del potere e dell’autorith presso iTi
cuna. All'interno di quell’organizzazione sociale, in cui la segmenta-
zione e anche un ideale culturale, rusi i fastori ¢ i personaggi che van
no oltre le forme locali e promuovono un avvicinamento tra gruppi vi
cinali provengono da elementi della tradizione che non sono accessibi
direttamente durante la vita quotidiana. In questo quadro tutto i
cambiamento culturale ¢ la possibiliti di creazione di nuove e pit: vast
unita sociali, affinché siano efficaci ed operativi, banno bisogno d
essere tradotti nel linguaggio della tradizione e adattati alle caratte
ristiche dell’'universo mitico-cosmologico dei Ticuna. :

Il late occulto della tutela

Sulla base della precedente argomentazione dovrebbe esser
chiaro che, nel caso dei Ticuna, la legittimita delFamministrazion
(chefe e capirdo) non & dovura solo al regime tutelare (come situa
zione attuale), alle ideclogie ed ai valori operativi di quel luogo
ma anche ad un sistema di credenze, di forme narrative ¢ di com




re significato a molti dati della realta, soddisfacendo gli uomini in
qualitd di produttori di senso e in quanto soggetti di necessita 2!,
Avendo come soggetto I'indio ticuna della riserva di Umariagu, la-

legittimita od illegittimitd dell’amministrazione non si afferma in
modo polarizzato e dualista, ma come un sistema (o virtualicd) di

discorsi aggiornati a partire da determinati frammenti ed elemen- -

ti di base.

Nel grafico seguente cerco di indicare come i Ticuna, basandosi
sulle nozioni della lore cosmologia, stabiliscono un codice d’auto-
rit riunendo attori e ruoli riferiti principalmente a differenti grup- -
pi etnici. In questo schema sono rappresentate quattro classi d’au-

torith gerarchizzate. Una freccia indica la direzione verso cui tale au-

torita viene esercitata, proveniente dal mondo degli immortali iiiine
ed andando verso il dominio del quotidiano di ogni indio, cristal- -

lizzandosi nella pratica sociale in quattro punti: I'#é gacii, lo chefe, il

capitio ed il toeru; le prime due funzioni svolte dai bianchi mentre

le ultime due sono svolte da indigeni.

I fattore che articola questi differenti titoli e ruoli, e da solidird .
a tutto il quadro, & senza dubbio costituito dalle concezioni di base
che i Ticuna hanno sugli esseri viventi, sul tempo e sulla storia, pro- -

ducendo tutti questi elementi a partire dalla cosmologia e dalle
aspettative culturali che ne derivano. '

2! Dato che queste ultime non sono interamente formulate ¢ conosciuie, le -
due condizioni si compenetrano, ma non si identificano del rtutro, riservando
un’area di differenze corrispondenti alle specificita individuali ed all’esistenza di
una dimensione non cosciente nel COmportamento.
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Gerarchia e significato dei ruoli di autorirta.

Le relazioni sono ordinate a partire da due fattori basilari: da un.-
lato la certezza che nutrono i Ticuna sul fatto che #uzto il potere legit-

timo proviene in fin dei conti da Yoi ¢ dagli diting la concretizzazione di

tutto cid nella quotidianitl avviene tramite la progressiva perdita di po-
teve, parallelamente ad una perdita di perfezione e ad un avanzamento .
nella possibiliti di compiere atti cavatterizzati come sbagliati e nocivi;
dall’altro esiste la concezione dei Ticuna riguardo alla temporalita,
alla mitologia, caratterizzando il cammino del popolo Magiita come
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un decadimento, un doppio allontanamento di Yo/ e dei “giust” o
“immortali”, evidenziato tanto nei costumi (il non ubbidire a ¥
provocod la comparsa della morte e delle malattie, separando il cielo
dalla terra) quanto nellabbandono delPEware ¢ nel proprio distan-
ziamento spaziale (Yo si dirige con i suoi verso Ovest, il lato del Bra
sile, mentre Ip7 va verso Est, il lato del Perir). :

In una cosmologia dove il presente viene percepito come un s
gnale negativo, come perdita delle proprieta degli antichi eroi cul
turali, non pud mancare una chiara separazione tra il tempo mitico
e quello della quotidianita. I discorso di legittimazione dell’aurorith
proviene per I'appunto dalla tradizione, dagli eroi culturali e dal
tempo del mito, esercitandosi, nella misura in cui ci si avvicina alld
vita quotidiana, tramite poteri decrescenti ed in sfere ed unity ogni
volta sempre pilr ridotee. &

Nel grafico & anche raffigurato un altro elemento, la cui pratica
comune richiede che stabilisca, tramite arti simbolici di efficacia so-
ciale immediata, un collegamento diretto tra il mondo quotidiano
ed il tempo mitico, nel quale il 7Tehorune insegna agli iniziati {ywiicii
¢ Ngi'etacii) la cura per le malattie ¢ le stregonerie. Differentemente
dai ruoli apparentemente specializzati della politica e delPammini-
strazione, Iautorita dello sciamano e del guaritore non proviene da
una discontinuitd e da una gerarchia, dal momento che pud essere
esercitata in unitd e contesti non tanto chiaramente delineati come
i menzionari ruoli politici. :

sibilizza & U'idea del nosso governo (torii acgacii), di un governo diret-
to verso gli indigeni e non verso i bianchi. Questo concetto si legit-
ima attraverso delle connessioni storiche ¢ culturali che ha stabilito .
con la cosmologia ticuna; questo, comunque, non deve portare . -
credere che Yoi ed il nosso governo siano la stessa cosa. Yoi e gli didine
rappresentano una fonte importante di legittimita per i ruols politi-
i riconosciuti dai Ticuna, ma si librano molto in alto e non posso-
no equipararsi a questi. RRE
- Gli informatori sono stati unanimi nell’osservare che la designa-
zione di zegacii non si pud attribuire ad un indio, ma ad un capo il
cui potere viene conferito dall’esterno. Tale termine non potrebbe- .
essere applicato nemmeno a Yo7 il cui riferimento pilt comune &’
quello di Tanatii. Lespressione nostro governo convertita in lingua =~ .-
ticuna, corrisponde a 7077 aegacii, non essendo anch'essa applicabile:
a Ypi. Pertanto, l'argomentazione che ci sarebbe un sincretismo tra -
I'idea paternalistica di governo ed il mito tribale di Yo7 (Queiroz, = .
1963: 50), o che il governo sarebbe una personificazione di ¥oi =
(Oro, 1978: 89), non ha un effettivo fondamentro. ]
Si deve considerare che, durante i quasi tre secoli di contatto, c'e
stata una sovrapposizione di nozioni e figure del cristianesimo sul
personaggi della cosmologia ticuna. Vista la constatazione di una
grande varieth d’uso e di un’ambiguita nei significati, questo richie-
© derebbe una ricerca specifica, anche se alcune osservazioni possono
 essere gia avanzate. Alcuni narratori si sentono in dovere di stabilire
delle equivalenze tra le due cosmologie, preoccupandosi, per esem-
pio, di indicare quali sarebbero secondo l'ottica dei Ticuna gli ele-
menti &'integrazione di qualcosa di tanto centrale nel cattolicesimo
come la Santissima Trinitd. Pilt frequentemente alludono a Nguta-
 pa, Yoi ed Ipi riferendosi a questi nel contesto mediante altri nomi,
il primo essendo sostituito da un’idea generica di divinita manifesta
come Tupana, il secondo viene chiamato Tanati, figlio di Dio, ed
Ipi, per la sua abitudine a comparire sotto forma di diversi uccelli e
di inserti alati, viene paragonato allo Spirito Santo. Esistono altri
narratori che nella ricerca di questa trinitd divina, finiscono per

Yoi ed il “nostro governo”

Adesso si rende necessario analizzare alcune constatazioni isola-
te fatte da certi ricercatori. Uidentificazione di Yo/ con il governd
brasiliano non mi sembra assolutamente semplice ed immediara co-
me nella supposizione di Queiroz (1963: 50) e Oro (1978: 89). Tn-
fatti 1 Ticuna non ritengono le autoritd municipali o regionali come
legittime (o significative secondo la loro tradizione), ¢ neanche si
sentono effettivamente vicini al governo federale. Quello che Ii sen-
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identificarla con la sacra famiglia,
ura f‘ . - ra o phl -
§i nor{;mmlmle, 1aé (o “nostra madre ), considerata come Nostra
> g .l,Pmcc{:ntre Negutapa e'%z vengono considerati rispettivamente
Om}f} it Padre Supremo ed il Figlio di Dio. '
D onostante_quesg tentativi di trasposizione di significati debba-
B¢ s;::e me.nz10nf1t‘1, dato che possono originare specifici discorsi
4 gi 1?13110116, ¢ Importante considerare che il tentativo di tr.
d cr{rr;l: in figure della tradizione ticuna alcunj dogmi ed insegnamen:
. ;
mol: cg§tlan651mo ha avuto un successo molto limitato. Appare
ol Z ¢ 'zlaramente che ¢ personaggi continuano ad avere come signifi-
“ d;sz[are quello proprio della mitologia ticuna, e, per quel che r
il . . L
(EZE' o Itre forme df prattamento, immagini o proprietd, il significato
mini in quanto elements di un altro insieme o relazioni & d’i
portanza secondaria, ' o

imponendo la presenza di una

J

crata come Tanatdi. A partire dal

di Dio, ¢ la sua traduzione come-
are anche la figura di Gesit Cristo-
visive che di lui realizza il cattolice

ia sua identificazione con il Figlio

Nostro Signore”, va ad incorpora
¢ le numerose rappresentazioni
stmo popolare. Tale associazio

tore ¢ 1 i i Ti J
fore O'mi alcune volte viene chiamato daj Ticuna (recentemente un.
Pmp%%:t)é c:it ﬁ?rﬁno acilott;llto questo nome), & controbilanciata dalle
ell’'eroe culturale Yo7 e dalle ive ti
rop! . aspettative ticuna che que-
st ulInmo possa evitare la fine del mondo .
N . R ..
emmreaﬂlta 'ser[nb.ra. chm.e I .ﬂcumz continuine ad operare attraverso tali
{.:mz. ggﬂ:’d flfgm ogrct principalmente in conformita alle definizioni pro
en r . . -
’ i‘z alla propria mzdzz,:zone, mentre le figure cristiane della loro
osmologia si g1ust1ﬁcan0 piti che altro come un utile e
cizio d1. traduzione culturale che si dimostra di
contatti con ['esterno. A7

comodo eser-
s grande importanza nej
icuna non sorprende il fatto che Yoi o alri -
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i
il presentarsi sotto varie forme (animali, piante, esseri wmani) fa parte’.
delle lovo proprieta basilari. Se alcuni missionari o fedeli 'da_n_r;'(_)} p_ri
1itd esclusivamente alla materializzazione di Yoi come Tanati, non
“alcuna ragione per rifiutarli del turto visto che detengono solamente
‘una parte della verita, non ammettendo e nemmeno rius_c:'e:__"' )
_conoscere le apparizioni che gli immortali fanno assumend
sembianze. Infatti quello che i bianchi non capiscono, argomen
‘Ticuna, & che Yoi non pub essere visto o riconosciuto da nessun mortale
perché appare sempre trasformato momentaneamente in qualche aliro
sere vivente. Fa parte dellatteggiamento di estremo rispetto che dev
essere assunto nei suoi confronti anche omissione del suo nome, in
fatti per riferisi a tale personaggio si ricorre normalmente ad espres-.

mmaortali possano manifestarsi con Laspetto di un uomo bianco, dato che .

sioni metaforiche, come “colui del ginocchio sinistro” (Nimuendaju,:
1952: 122), o ad altri nomi come quello di Tanatii. .
Quando i Ticuna fanno una libera traduzione di Tanatii si rife-
tiscono a “nostro padre”, marcando in tal modo per i cattolici il fat--
to che essi attribuiscono a Yo7 proprietd del Dio-Padre det cristiani;”
¢ non solamente le qualith di messaggero o profeta, mezzo-dio e
mezzo-uomo, ma in tale espressione sono presenti altre associazioni
che andrebbero in altra direzione, chiaramente verso le credenze tra-
dizionali dei Ticuna. Si tratta di “nostro signore”, come applicazio-
ne di un’antica credenza in cui innumerevoli esseri della natura (al-
beri, piante, liane, animali, frutti) hanno uno spirito che pud assu-
mere una forma umana, che sarebbe il suo “signore” (nati). In ge-
nere il signore regola accesso delle alire persone a quella determina-
ta specle, ricorrendo a punizioni in caso di eccessi, abuso o man-
canza di rispetto, essendo tra 'altro necessario ricorrere al suo per-
messo per toccare gli esseri in questione. In questo senso “nostro si-
gnoré” sarebbe uno spirito che proteggerebbe gli esseri wmani da una di-
struzione totale causata dalla lovo stessa condotta.
Gli elementi che sono stati forniti permettono di comprendere
I inadeguatezza del considerare come equivalenti Yoi ¢ aégacii (o, pil
esattamente, “nosso governo’, tori aégaci). Se ambedue le nozioni de-
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vono essere n‘?cemzriamente in connessione, dato che da questo deriva [z
legltun'nté, di tutto il codice d’auroritt, quando si parla di Yoi o T
nati, st mette in evidenza la protezione nei confronti di forze esterr
e lz}, cgraittenstllca supetiore del protettore, mentre con 7/ “uostro gayér'_
no” 5i da enfasi alle necessiti di stabilive velaziont interne di ubbidienza,
come mezzo per attendere agli ordini di Yoi e per raggiungere la salvezza

itd dello SPI nei confronti degli indios Ticuna negli anni a segui-
¢ & andata diminuendo: le attivith agricole e commerciali del PIT
ono state quasi completamente abbandonate; la principale attivitd = -
assistenziale, la scuola, si & trascinata durante tutti questi anni, al--
ternando periodi di funzionamento regolare con altri in cuimanca
o i maestri, rimanendo senza le condizioni necessarie per.ottempe
rare al suo compito. E come se Poperato di Manueldo e l'immagine.
fortemente positiva lasciata agli indigeni, costituisse una viserva di
upporto (Easton, 1959), un insieme di fatti i cui ricordo potess
mantenere viva una lealtd nei confront dello SP1 ¢ creare aspettati-
e che, in qualsiasi momento, si potesse chiudere il ciclo di c/aeﬁ_’_s_.-_.
che non sapevano o non volevano eseguire la loro missione.
Pertanto, in contrasto con i concetti dualistici, Tincaricato del.
PIT non pud esssere descritto come un fattore esterno all’'universo ti- -
cuna, non mancandogli nemmeno Fattribuzione di contenut prove-
nienti dalla tradizione mitica. Loperato dell’organo tutelare, inserito-
“in quel preciso quadro storico di costituzione € stabilizzazione di un -
‘campo di azione indigenista istituito nella riserva di Umariagu, pote-
va essere legittimo di fronte agli indios avendo un impatto abbastan-

' za poSitivo sulla loro esistenza. Ma la routine di questo dominio, con

il susseguirsi di chefes considerati come cantivr, incapaci di rispondere

 alle asperrative degli indigeni, ha portato Lazione indigenista ad essere
screditara essendo incapace a mobilitare gli indios. Intorno alla nuova se-
~de del PIT, ¢ stata realizzata una staccionata di filo spinato, giustifica-
 ta dai successivi incaricati come necessasia per evitare I'ingresso di ani-
' mali nellarea. La sua maggiore utilith sembrava essere quella di mar-
care i limiti di sicurezza degli incaricati che vivevano sotto un virtua-

I dis-incanto ¢ il ritorno ally decadenza

Come ¢ avvenuta nella storia recente dei Ticuna la legittimazio
ne dc:H’amministrazione? La risposta a tale quesito rimanda ai mo
menti della formazione del PIT ed alle attivity degli indios nei con
fronti deﬂ’azionf.: indigenista. U#égacii non era un generico inviat
del governo brasﬂlgno, ma dello SPI, del governo degli indios, del 7o
stro governo. Per gli indigeni che credevano nelle sue iniziative, '8
gacii costituiva un‘alternativa fortemente preferita alla sottomis.’sio.n'
al padrone, dato che rendeva possibile 'accesso alle merci ed al dana
ro, oltre c_he .l’acquisizione di nuove conoscenze tramite la scuola. |
conversazioni e gli esempi. Tali preferenze si traducevano essenzial.
mente nella concezione che I'operato dello SPI era indiscutibilmen.
te leglttl{r{o tanto dal punto di vista dei fini perseguiti quanto de
mezzi utilizzati. Lo stesso ruolo di chefe veniva in tal modo lesitei
mato attraverso credenze tradizionali, come era accaduto nel ca,;go d.1
Manueldo quando gli abitanti del PIT gli avevano attribuito pro
prietd extra-umane, considerandolo come un inviato di Yo7, o

Nel.la prospettiva di un altro specifico vettore di legittimazione
proveniente dall’attualizzazione del regime tutelare, dalle aspettative:
e‘dalle valutazioni suscitate negli indios in funzione di comparazio
ni del campo indigenista con altri campi sociali, la'legittim%té pué
essere compresa, nel modo piti pragmatico, come un processo di

scambio di servizi tra dominati e dominatori 22. In realta la legicei- sentino come scambio di servizi. Tale idea pud in qualche modo aiutare a spiega-

re questo secondo vettore di legittimazione. Non sembra invece utile nella com-
prensione del primo vettore, che sarebbe il risultato di forme narrative e di com-
prensione, caratteristiche defla tradizione ticuna, visto che richiederebbe lo stabi-
lirsi di un collegamento funzionale positivo tra queste ultime forme culeurali ¢ fa

22 . .
Godelier in un suo testo (1978: 210) suggerisce come ipoiesi che la legie-
riproduzione o il fanzionamento regolare dei rapporti di produzione.

umitd conferita alle refazioni di dominio dipenderebbe dal fatto che queste si pre-
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le assedio degli indios. Questi raccontanc casi in cui i Ticuna, sfidi
ciati oppure furiosi per Patteggiamento dell'amministrazione, ed alc
ne volie sotto Peffetto della cachaga, gridavano insulti contro Jo che
Estevio minacciando di abbartere la casa per ucciderlo.

Una ricomposizione del prestigio del PIT sarcbbe possibile sol
riprendendo iniziative di natura economica (dovendo in tal caso’]
SPIe la FUNAI investire massicciamente in “progetti di sviluppo”
in miglioramenti per la comunita), oppure con la nascita di un’i
deologia che attribuisca significato all’azione dello chefe e del. ca
pito, giustificando in termini etici e di progetei d’integrazione |

ristabilire tale legittimita di fronte agli indios, si dovra dipendere da
un’'ideologia religiosa (la Irmandade da Santa Cruz; vedi Cardoso d;
Oliveira, 1975; Oliveira, 1977 ¢ 1979: Oro, 1978). Questo merte n
evidenza i limiti del campo indigenista, mostrando guanto questo sia
costretty a stabilive una relazione complementare con le ideologie rely
giose per poter inculcare negli indios nuovi codici d'azione. :
Concludendo, riprenderei le formulazioni teoriche della prima
parte di questo lavoro, riaffermando che né in termini di regime, né
di legittimitd, la prospettiva dualistica riesce a comprovare la sua
utilitd ed efficacia. Cunica tagione che giustifica il suo utilizzo . ;
I'imprigionamento del ricercatore in uno specifico insieme di osta-
coli all'analisi delle relazioni interetniche. Ne] tentativo di superare:
tali difficoltd, lo studioso si ditige verso il nominalismo, che gli per-.
mette di etichettare in modo dicotomico i sistem; politici e le fonti-
d"autoritd in tradizionali ¢ moderne. In questo modo finisce per ca-
dere nella tentazione di collocare talj ctichette in pret
cui strurtura lascia sempre al di fuori alcuni elementi considerati co--
me meri “residui empirici”, False totalich significative che si costi-
tuiscono concretamente in un ritaglio arbitrario e riduttivista di
un'altra realta teorica, quella dellesistenza dj un campo intersocie-.
tario, articolato e biculrurale. -
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1. Facendo etnologia con i caboclos di Quirino
Curt Nimuendaju e la storia ticuna

Esploratori, commerciant, religiosi o amministratori sono espres-
sioni abbastanza evidenti di una civilizzazione occidentale, che nei
suoi limiti spaziali si tova ¢ si confronta con i popoli ¢ le culture in-
digene. 1l denudamento delle sue pratiche e la relativizzazione delle
sue autorappresentazioni, rivelati dall’analisi antropologica, che ri-
scarta la prospettiva dei nativi, ha un'indiscutibile apparenza di ogget-
tivita e di esercizio critico. Il fatto & che per lantropologo, tali figure
possono essere solo assunte come un “noi” al prezzo di una simula-
zione/empatia, proveniente ¢ controllata dal processo di conoscenza.

Quando la ricerca cambia di oggetto ¢ va a focalizzare I'immagi-
ne dell’antropologo, il “noi” si trasforma in qualcosa di meno astrat-
to ¢ pericolosamente vicino; sconfortante, dato che & troppo ade-
guato. La soluzione sembra essere quella di andare verso una visone
convenzionale dell’etnografia come “specchio” delle collettivita stu-
diate, oppure, al contrario, ridurla ad un incontro tra soggettivita,
dove le rotalizzazioni sono arbitrarie o poco esplicative.

Dalla classica monografia di Malinowski sui Trobriandesi
(1922) si & andato formando un modello narrativo in cui le concre-
te condizioni di ricerca antropologica sono sistematicamente omes-
se. La narrazione & come se fosse svuotata del suo soggetto reale, so-
stituito da un personaggio fittizio (“lo scienziato”), che opera a par-
tire dal rigore della scienza sperimentale, mettendo in primo piano
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I’osse.rvazione diretta, descrivendo le credenze ed i costumi con la
massima oggettivitd, e guardando con sospetto le teorie ¢ le genera-
lizzazioni che provengono dai nativi.

Lideale in questa prospettiva sarebbe di far st che Ietnologo
possa t.rasformarsi in un eguale tra i nativi, e nelle rare eccezioni in
SZUI-C.g}{ ¢ menzionato suggerisce al lettore che normalmente la sua
invisibilitd & effettiva. La descrizione di situazioni etnografiche &
trasformata in una mera reiterazione di un compito professionale
che stabilisce prescrizioni normative ovviamente messe sempre in
opera !, ?

Tutte le performance culturali sono ricondotte all'universo nati-
vo, inserendo gli ulteriori bianchi che interagiscono con i nativi so-
!0 in nota a pi¢ di pagina, nei ringraziamenti od in alcre descrizioni
1sola'tc?. La raccomandazione fatta all’etnografo ¢ quella di allonta-
narsi il piti possibile dai nativi, senza entrare in manifesto conflitto
con i loro interessi, una volta che & stata considerata come essenzia-
lff la necessitd di raggiungere la “neutralitd scientifica” della ricerca;
f:loé, che il suo scopo ¢ di comprendere la realtd osservata e non di
interferire su di essa.

. Agli inizi degli anni *80 gli antropologi definiti “interpretativi-
sti” producevano un capovolgimento nella concezione del lavoro di
campo. Veniva messo in evidenza il carattere parziale e relativo dl-
lfz teorie esplicative e le etnografic furono riconsiderate come narra-
tive (Marcus e Cushman, 1982). Le interpretazioni della societi e
della cultura elaborate da uno specialista nativo furono rivalutate,
essendo assunte alcunc volte come percorso privilegiato dell’approc:.
cio etnografico. Le collettivita studiate cominciarono ad essere de-
scritte come integrate da nativi singolari, retti dall’affettivita e dalla

" Tale atteggiamento si identifica pitt compiutamente nefla pianificazione
i{ le :izzata clellia guida pratica, dei manuali di metodi e tecniche, nonché del co-
ice deontologico — che prescrivono le condizioni di limpidezza dello “specchic”

- [asc_iando al soggetto deletnografia solo lo spazio dell’aneddoto e dell’emozio-
ne minore € controllabile,
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ragione, personaggi densi che oscillano tra strategie sociali ¢ dilem-
mi esistenziali (Crapanzano, 1980).

Ma le condizioni effettive dell’etnografia (che renderebbero ca-
pace il lettore di dare una dimensione ai fatti ed alle interpretazioni
presefitate) CONtinuUAno a non essere esplicitate. Tutta Penfasi & data
alla descrizione di una relazione (individualizzata) tra due soggetti-
vita, quella delletnologo e quella del nativo. 1l primo qualche volta
sembra confinato al ruolo d'interlocutore relativamente distante e
passivo, che sul campo si limita ad essere un “raccoglitore di dati”,
mentre in realtd & un “autore”, che seleziona narrazioni ¢ compone
un testo fittizio (interpretativo). Larrivita propriamente analitica
dell’antropologo passa in secondo piano, vedendo sminuita la sua
importanza. _

[’obiettive mio, in questo caso, ¢ quello di seguire un percorso
differente, cercando di recuperare [etnografo come vero attore sociale,
immerso in una ragnatela costituita da relazioni e sensi, in cui il
campo di cid che & osservato dipende dalle scelte intraprese a livelli
multipli di fronte alle aspetrative ed alle costrizioni degli indigeni ¢
di tutti gli aleri atrori sociali ugualmente presenti in quella data si-
tuazione etnografica. Le tecniche attraverso le quali 'Antropologia
ha studiato i missionari e gli amministratori possiedono un grande
potenziale euristico e debbono essere applicate ugualmente alla de-
scrizione ed all'analisi della propria situazione etnografica.

Lintenzione di questo lavoro & quella di mettere a fuoco la rela-
zione tra i Ticuna ¢ Curt Nimuendaju 2. Nonostante Nimuendaju

21| tedesco Curt Unkel & giunto a Sdo Paulo nel 1903, all’eta di venti anni
fornito appena di una formazione scolastica di base. Dal 1905 al 1907, con pic-
cole interruzioni, visse nei villaggi guarani localizzati a nord-est dello Stato di Sio
Paulo. Qualche anno dopo riceveste in battesimo proprio da quet Guarani il no-
me di “Nimuendaju” (che significa “colui che ha trovato uno spazio per sé, 'au-
reo-indistruttibile-eterno” [Melid et al., 1987: 35]), incorporandolo successiva-

mente come un cognome. Dal 1905 al 1945 visitd pilt di quaranta popoli indi-

geni localizzati tra gli Stati di Rio Grande do Sul e del¥ Amapi, diventando il pit
importarite etnografo € diretto conoscitore delle culture e delle lingue indigene
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perando effecdivamente il contesto sociale ed abbandonando le de-
scrizioni basate sul linguaggio dell'esotismo e delle “contingenze” {in
ui le caratceristiche essenziali delle relazioni sono attribuite sia al
caso” che ad un'alterita radicale ed assoluta).

. Un altro punto importante da vedere & come ¢ dove l'antropo-
ogo sia diventato effettivamente un fattore di cambiamento. Occu-
pandosi di gruppi tribali e di societa a scala ridotta, I'antropologo
non pud essere in alcun modo considerato come qualcunoc la cui
presenza ha prodotto conscguenze nulle o irrilevanti rispetto alle
precedenti condizioni di vita dei nativi’.

Infine, analizzare la relazione tra 1 Ticupa ¢ Nimuendaju per-
mette di esemplificare come le trasformazioni storiche ¢ di maggior
ampiezza sono concepite dai Ticuna, indicando, tra laltro, I'impor-
cante ruolo che i bianchi rivestono in quel processo secondo le tra-

dizioni native.

sta non solo un bianco molto speciale per i Ticuna, ma anche un et
nologo molto speciale, non ¢’& nessuna pretesa biografica in ques”t.
testo, e tanto meno quella di elucidare aspetti mal conosciuti della
sua vita e della sua morte. Il mio obiettivo, posizionando Nimuen |
daju tra i Ticuna, ¢ quello di procedere alla realizzazione di ur’e
pograﬁ.a della situazione di ricerca, cercando di cogliere i modeﬂif.d"
interazione, aspettative e credenze che provenivano da quel relazio
namento.

Per dare densitd e maggior ampiezza ai commentari asettici su
Javoro di campo, che frequentemente compongono le parti intro
Cll.lttiVC delle monografie, & necessario prima di tutto dare voce ad al
tri attori, recuperando non solo le rappresentazioni che gli indio
cla[?orano sulla ricerca e I'antropologo, ma anche le interferenze ch
altri attori (non-indios) esercitarono su tale relazionamento e sull
stes_se' condizioni di osservazione. Ciog, le condotte e gli scambi sim
bolici possono essere adeguatamente compresi solo quando non i
mangono ristretti ad un’unica coppia di attori sociali (il “ricercatore”.
ed il “nativo”), passando invece ad operare attraverso una triade, ch
cl:::ve includere anche un terzo elemento: gli altri bianchi che inter:i
giscono con gli indigeni. Senza di cid Ianalisi non riuscird mai a va
lutare le costrizioni e le possibilitd della situazione etnografica, rect

La base documentaria utilizzata in questo testo & abbastanza
eterogenea. Da un lato realizzando il mio lavoro di campo tra i Ti-
‘cuna, ho potuto raccogliere negli igarapé Sao Jerénimo ¢ della Ri-
ta, tra il 1981 ¢ il 1983, alcuni racconti su Curt Nimuendaju, for-
niti con una buona precisione da generi, figlic, figli ¢ nipot dei
suoi principali informatori, rispettivamente Calixto Dauecucii * ¢

es‘islientf: in Brasile. Ha prodotto un’estesa opera, che va dalla stesura di relazion
di viaggi (elaborati per conto dello SPI), registrazioni linguistiche ed etnografiche’
(pubblicate in riviste specialistiche francesi e tedesche), fino a capitoli per Pim
portante Ha_ndbaok of South American Indians (diretto da J. Steward tra il 1945
%l 1948} e diverse monografie sui popoli indigeni Gé (promosse e pubblicate in
1ngle§e dallUniversith di Berkeley). Nonostante in varie occasioni sia stato ap»'.'
poggiato n(‘:]_[e sue ricerche dai direcrori del Museu Goeldi e del Museu Nacional,”
non'ha mai assunto in modo permanente alcuna funzione pedagogica o di cura-
tela in queste od in altre istituzioni. La maggior parte delle sue spedizioni furono’
finanziate tramite la vendita di collezioni etnografiche, questo gli permise di
mantenere frequenti contatri con istituzioni important] (come i musei europei (ii.
Goteborg e Berlino, il Musée de UHomume di Parigi e lo Smithsonian di Wa .

shington), nonché con svariate associazioni scientifiche.

3 Studiando Pimpatto del lavoro ecnografico di Leenhardt sui suoi informa-
- tori Maori, James Clifford osserva: “It is condescending and false to assume that
“only the ethnographer derives knowledge about custom from fieldwork collabo-
* rations, or that the texts and interpretations so consiituted are meaningful only
- to the author of the eventual ethnography” (Clifford, 1980: 528).

: 4 Calixto era figlio d’una india ticuna e di un bianco, della famiglia Weil, di
- discendenza tedesca che si era stabilita nei dintorni della localita chizmarta oggi
" Santa Rita do Weil. Suo nonno materno, che era un prestigioso sciamano dell'T-
- garapezinho do Sdo Jerdnimo, lo educd da piccolo insegnandogli le tradizioni d-
" cuna ed incorporandolo (tramite adozione rituale) alla nazione del “murum” (gal-
linaceo}. Secondo Nimuendaju era il maggior conoscitore dei miti, dei rituali e
della cultura materiale. Oggi gli abitanti di Vendaval lo considerano come un no-
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Nino ’, ambedue deceduti da pitt di dicci anni. Nonostante i miei

informatori fossero molto giovani all’epoca delle ricerche di Ni:
muendaju, riproducono pii che altro conversazioni ed impressioni

degli aduld, ed & un fatto notevole che malgrado siano passati qua-

rant’anni le descrizioni siano sempre vive e consistenti, con Iincly
sione perfino di scene di vita quotidiana familiare. In special modo

¢ da evidenziare come furono dettagliate le spiegazioni sulle circo-
stanze della sua morte ©,

e Cientificas no Brasil (ora riuniti nell’Observatério Nacional).

Sono stati consultati anche articoll, atti di conferenze e libri che:
compongono la bibliografia pubblicata su Curt Nimuendaju. Se:

nelle sue opere sui Ticuna sono scarse le informazioni sulle sue con
dizioni di campo, d'altra parte egli ci fornisce chiari giudizi su in
dios e “civilizzati” (come sono chiamati nella regione i bianchi), giu
dizi che confermano, certe volte con le stesse parole, le opinion
espresse nelle lettere o nelle relazioni. Dato il percorso singolare d.
Nimuendaju, il “filtro teorico” fornito dai modelli di narrazione im-

posti dalla corrente accademica di cui parla Dumont (1978) non si -

applica in forma tanto selettiva come avviene invece nella maggior -
parte delle monografie. '

tevole fuxawa, B importanté notare che tutti i suoi discendenti per linea paterna, -
nonostante siano membri della nazione del mumm (nella nominazione ticuna), -
adottano come cognome nella nominazione in portoghese una deformazione del

suo nome (Calisto Véu),
’ Nino Atafde, abitante dell’igarapé della Rita, fu Pinformarore ticuna che

mantenie un contatto pit prolungato con Nimuendaja, ospitandolo negli ultimi. -

tre viaggi. Oggi & considerato dagli indigeni come un influente #xzma,
¢ Le versioni attuali dei Ticuna sulla morte dj Nimuendaju sono estesaren-
te trascritte e commentate in Oliveira, 1986, cap. 6.
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Per quel-che riguarda la contestualizzazione sFor.ica e a_llturalef e
stata utilizzata ampiamente una bibliografia sui ticuna, in sPecml
modo i lavori di Nimuendaju del 1929, 1930, 1945, 1952, di .CaF—
doso de Oliveira {1964) e Ia mia ricerca sulla storia recente dei Ti-

Oliveira, 1988).
Cunj&i(cuni esercizi per la comprensione di situazioni analoghe (Du-
mont, 1978: Clifford, 1980; Sahlins, 1981; B'ensa, 19853) harlu}o
propiziato la costruzione di una base comparativa ¢ sono venuti in
aiuto nell’affinamento degli strumenti anahtlci.. I fatn‘e le idee cen-
trali provengono ancora dallo svilupp(?, con i dovut.1 approfond}—
menti e specificazioni, delle interpretazioni claborate in uno studio

- precedente (Oliveira, 1986).

Quando si cerca di discutere su una s_ituazione di campo, quello
che emerge per prima cosa sono i dati abltual.menFe ff)rn}ti dalle de-
scrizioni convenzionali ed omogeneizzanti: i periodi di campo, l(\:
fonti di finanziamento, le aree prioritarie di ricerca ¢ l'e d1fﬁc?olta
trovate durante la realizzazione del lavoro. Il recupero di questi dg—
ti, trovati in ordine sparso nella monografia di Nimu‘endaju ed in
altri lavori dei commentatori e biografi legati all’ambico accadfeml-
co, pud-servire come punto di partenza per con}pre.ncife\re la situa-
zione di campo, presentando alcune mf.or.mazmm pil ger.mrah.
Lapprofondimento, quindi, sard solo po§51b1l§ dqpo aver delme‘ato
certi strumenti concettuali e dopo averli apphcatf a@ un }matena_l?
empirico meno nobile ¢ sistematico: lettere e 1'613110[1.1 dell Autore, i
documenti dello SPI ed i resoconti degli indios. La dlscu:551one teo-
rica ¢ quella etnografica saranno realizzate nelle seguenti due parti
del presente lavoro. o .

Nimuendaju aveva compiuto quattro viaggi alle aree ticuna. La
prima volta che era andato nel’Alto Solimbes rls'ale al nox_re.rr\xbre‘ Flel
1929, per un periodo di quindici giorni durante il qua;eiwsnto g’h in-
dios localizzati nelle imboccature degli igarapés Caldeirdo (Belém) ¢
Sdo Jerdnimo. Basandosi su questo viaggio, prepard una pu:f:ola re-
lazione per lo SPI, che fu pubblicata sotto forma di artz.colo'm Ger-
mania {Stuttgart) 'anno successivo. Egli fornisce alcuni dati fonda-
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di campo presso i Ticuna, nel frattempo l'etnologo redigeva le sue

annotazioni in lingua portoghese. Nonostante questo modificasse la

sua precedente abitudine di prendere nota in tedesco, non & da sup-

porre che cid creasse serie difficoltd nel lavoro di chi era residente

nel paese da piit di quattro decenni ¢ aveva un udito cosl raffinato -
er lo studio delle lingue indigene. Inoltre la sua ricerca era condot-

ta nellidioma nativo, nel quale numerosi vocaboli e miti furono re-

gistrati nei suoi quaderni. \ Lol

Del suo quarto viaggio non vi sono registrazioni scritte dal mo- =
mento che il quaderno di campo non fu trovato tra le sue cose (Pe- - -
reira, 1980: 448). Mori nell’igarapé della Rita, nella casa del suo
- informatore Nino, in circostanze non del tutto chiare, nonostante
alcuni tentativi di ricerca specifica sul fatto, da parte dei suoi ami-
ci e dello stesso SPL
© Come si possono leggere od interpretare antropologicamente 1
- fatti derivati da una situazione di campo, andando oltre le descri-
- zioni “vuote” e omogeneizzanti, stabilite in un asse normativo? 1l

cammino per realizzare od “antropologizzare” I'auto-rappresentazio-
" ne dell’etnografo (e degli etnografi in qualitd di soggetto collettivo
- ed integrante della “comunita scientifica”) non si esautrisce nello stu-
dio delle rappresentazioni che i nativi elaborano su di lui. E neces-
sario affrontare la situazione di campo come un processo d’intera-
zione manipolata, in cui le azioni, le credenze ¢ le aspettative, per
pili eterogenee e divergenti che siano in origine, si articolano e sta-
biliscono i punti di riferimento in funzione della loro contempora-
neiti o successione.

Non si tratta di considerare il fatto che ogni persona od evento
possa avere un significato differente per lettori muniti di codici al-
trettanto differenti, ripensando in tal modo il lavoro di campo a
partire da questa semplice constatazione. Se si pensa alla formazio-
ne del senso esclusivamente secondo una prospettiva sistemica, ri-
conducendolo sempre a strutture astratte dove ogni segno figure-
rebbe in modo coerente ed integrato, non si riuscira a sfuggire da
un’analisi riduzionista del contatto interetnico (per una critica su

mentali su demografia e localizzazione, descrivendo la culeura mate-
riale ¢ le caratteristiche elementari d’organizzazione sociale, racco-
gliendo anche una lista di parole e qualche mito.
Nel secondo viaggio, realizzato nel 1941, rimase tra i Ticuna per;
un periodo di sei mesi, mentre nel terzo, avvenuto I'anno successivo
(1942), vi stette per cinque mesi. La sua monografia, redatca nel
1943 in Belém do Pari e pubblicata da Robert Lowie nel 1952, in-
corpora i dati raccolti durante i tre viaggi, nonostante la maggior
parte delle sue informazioni provengano dai due ultimi, nei quali [ui
stesso i riferimento a undici mesi di lavoro di campoe (Nimuendaju;:
1952: 10). Nel testo esistono poche indicazioni sullo svolgimento
della ricerca, non essendoci specificazioni rispetto ai suoi disloca-
menti presso i Ticuna, né nei confronti delle conoscenze dirette e dei
tempi di soggiorno in ogni luogo. Attraverso cenni fatti ai suoi prin-.
cipali informatori, gia citati, & possibile supporre la presenza di alcu-
ni gruppi locali privilegiati dalla sua ricerca. Rispetto all’appoggio fi-
nanziario che avrebbe permesso la realizzazione dei viaggi non vi so-
no informazieni sicure, con la sola eccezione del primo, vincolato
principalmente agli interessi dello SPI nel promuovere lidentifica-
zione dei gruppi indigeni delll Amazzonia prima di dare inizio in.
quei luoghi alle azioni indigeniste. Si sa appena che, a differenza di
aleri lavori di campo resi possibili da finanziamenti accademici otte-
nuti tramite la mediazione di Lowie, questo non fu il caso della ri-
cerca sui Ticuna, anche se pil tardi la monografia che da questa ri-
cerca derivd fu pubblicata dalla University of California Press.
Come spesso avviene nelle descrizioni sulla situazione di campo,.
le difficolta rilevate dai commentatori mantengono una parvenza di -
esotismo e arbitrarietd di fronte allo svolgersi del lavoro. La mono-.
grafia sui Ticuna fu 'unica scritta da Nimuendaju in portoghese. Il
fatto & che in virth dello schieramento assunto dal Brasile durante la
Seconda Guerra Mondiale, le persone di origine tedesca, anche se
naturalizzate (era il caso di Nimuendaju} o semplicesmente discen-
denti, erano sottoposte ad un controllo speciale da parte delle auto--
rita brasiliane. I suoi amici erano riusciti a dar continuiti al lavoro-
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mite un riferimento metaforico ad altri contesti. E necessario, invece,
inquadrare ogni azione in una dimensione lineare, come risultato di
successive fasi, in cui gli attori accumulano una conoscenza mutua e,
in virti1 delle esperienze di conflitto e accomodament;), stablhscopo
i i di i o ed articolazione’. In una spie-
tra di'loro modelli di relul?nament : Lo una spie-
gazione di questo genere Passe cronologico assume un 1.mpd
fondamentale, dato che le norme, le credenze e le aspettative evczcno
essere affrontate tramite ur’analisi genetica che le consideri come fat-

questo argomento vedi Oliveira, 1988: 263-5). Lo studio dell'inte-
grazione tra attori di culture differenti non pué limitarsi a cercare le:
intenzioni ¢ i significati di qualsiasi atto riconducendoli a contesti.
che si presentano come omogenei e consistenti al loro interno.

Una volta che ha avuto inizio il processo interattivo, altre forze.
— oltre alle motivazioni conoscitive del ricercatore — sono messe in
gioco, stabilendo nel processo nuove costrizioni ¢ direzioni. Anch
le azioni successive del ricercatore vanno ad articolarsi in risposta ad.

azioni e reazioni di altri atrori sociali, portando la situazione di ti
cerca ad essere definita in modo multiplo dagli attori co-presenti
reinserita in altri campi e processi sociali, la cui dimensione ed i li.
miti possono andare oltre le definizioni delfa situazione date dal
antropologo. '

Nella ricerca qui presentata ho preso in considerazione il sug-

gerimento di J.2. Dumont di affrontare la situazione di campo co-

me un “testo interattivo” (Dumont, 1978: 4-5), stabilendo una
convergenza tra l'attore-ricercatore e I'attore-narrarore. La ricerca
di campo non & un processo equilibrato di convivenza, un proces-

so simmetrico d’accomodamento sociale. Se il processo interattivo

¢ innescato ¢ concluso dall’'antropologo, che in larghe linee dimen-
siona e controlla la relazione con i nativi, ogni atto compiuto si in-

serisce in una specie di “piano di volo” (chiamato da Dumont “pre-
testo”) stabilito dal ricercatore con un’intenzione precisa. Le azioni

¢ le reazioni degli indios sono compiute anche in funzione di di-

rettive normative ¢ strategie sociali che non possono essere artifi-

cialmente unificate tramite l'espressione “cultura altra” (in Opposi-

zione a quella del ricercatore), queste costituiscono invece mappa-

ture multiple di orientamento (o di riferimento, come ho gia fatto

notare in un altro lavoro, Oliveira, 1988: 265-6) interne a una cul- -

tura ed inerenti ad una situazione di contatto interetnico. Per di-
stinguerli adotto in questa occasione la designazione di “contesto”
utilizzata da Dumont.

Focalizzare I'interazione esige piti di una semplice spiegazione
dell’attore rispetto ai suoi ruoli e alle sue motivazioni originarie, tra-
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ti sociali in costituzione e non come una semplice attualizzazione di

codici anteriori.

La prima visita di Nimuendaju ai ".Ticuna fu segnata c!alla sua
brevita ¢ limitazione, rimase nella regione quindici glo.rn%,\cono—
scendo solo due gruppi locali che abitavano fle!le prossimitd della
sede dei seringais Belém ¢ Vendaval. Questo si nﬂetjfe r}elle sue an-
notazioni, che rispecchiano la relazione esistente ra 1Ticuna ) c.fzbo-
clizados” ® ed i loro “padroni”. Parlando del serm‘g:le Sao ]'eron.lmo
descrive un quadro che qualifica come “attraente’, in cui verifica
con soddisfazione “la cordialita esistente tra la famiglia del padrone
e quella degli indios” (Nimuendaju, 1982: 204) In Belém d\o So—.
lim&es le sue osservazioni allontanano qualsiasi 1d<_3a di poverta o ch
sfruttamento degli indios da parte dei loro padroni, sottollneanfio il
fatto che tutti dispongono di abiti, attrezzature ed. altre' merci ne-
cessarie, indicando altresi che imprenditore impedisce ai suoi capi-
squadra o ad altri lavoratori bianchi di sottomettere gli indios a
maltrattamenti o mancare di rispetto alle loro famiglie. La descri-
zione idealizzata inverte perfino la logica del barracio, affermando

7 Nonostante ci siano similicudini con la proposta a'na_litica .di Sahlins, l’e_nfa-
sl in questo caso & directa verso il processo e non verso it lter:tatwo.compren.smne
di un nuovo ordine strutturale o della “struttura dell.alpra.uca ' (Sahlins, 1981: 72).

8 Sullideologia del “caboclismo”, tramite cui gli indios si cc‘ms‘:derano secon-
do 'otrica dei bianchi vedi Cardoso de Oliveira, 1972: 104 e Oliveira, 1988: 130.
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che gh indios non devono nulla al barracio e che ricevono s

una liquidazione in danaro (ivi: 203). e
Mette in evidenza molte volte la “indole mansueta ¢ aciﬁca.-.
perﬁnio sottomessa’ dei Ticuna (Nimuendaju, 1982: 193pe 204)-’"
sottolineando il fatto che sono “amabili ed ospitali” c manifestano
notevole onesta. Tale atteggiamento si modifica interamente a ca .
sa désl consumo di bevande alcoliche: “il peggiore vizio dei Ticuntzlx—:
quasy 1 unico, .é Uebrezza” [...], ubriachi, diventano pericolosi ed in—,:.
solenti... " (ivi: 193-194). Nimuendaju esprime la sua soddisfazion
per la posizione dell’allora imprenditore di Belém do Solimae h.e'.:
cercava di ridurre le “razioni di cachaga”, modificando l’abitls;d(i:nz :
del precedente proprictario e perfino contrapponendosi agli indios,
che lo accusavano di essere meschino (ivi: 203). 8 o

e Hl:er qu;! ch‘e riguarda le relazioni interetniche il principale pro
o deei o Ricords ch o s sl
(o7 Legli indios, Ricorda che vecchio padrone arrivo a proibi--
. et rituali, evidenziando come costanti gli inter

venti sulla. data e sulla forma delle cerimonie, oltre che sulle scelt
man_rl\momali. e sulla costituzione delle famiglie (ivi: 204). A artir:
da ¢i6 ne deriva un giudizio severo: “Ancora oggi (i Ticun:;) soEF)frono E-
pazientemente la tutela dei padroni dei barracoes che decidono a lo-

ro piacere il destino degli indios, calpestando, coscientemente od in

coscientemente le loro istituzioni religiose e sociali” (Nimuenda;?l_'
3

1982: 193).

Furono poche le conseguenze pratiche di quel viaggio di Ni-" .

muendaju, erroneamente classificato da qualcuno come “survey”. 1
mese dopo (dicembre) la relazione del viaggio fu inoltrata aJl’Insye-t :
ria do Amazonas do SPI, essendo tra Paltro aggiunta come alle afo ac;—
la. rel.amone dfzﬂ’anno 1929 della 12 Inspetoria do SPL I comgment(;
di Nllmuenc!al'Ju — sul fatto che quest’istituzione fosse totalmente sco
nosciuta agl.i indios.ed ai bianchi della regione, nonostante I’esistenza:
nomma.l_e dl. un delegato degli indios che non espletava nessuna delle
sue funzioni — portd I'ispettore Bento M. Percira Lemos, capo dello
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sti indios, concludendo: “fecero elogi al delegato dimostrando dies

SPI nello Stato di Amazonas, a viaggiare, nel maggio delPannoisuc-+
cessivo, nell Alto Solimdes accompagnato da un fotografo. Dirigen-""
dosi direttamente verso Belém do Solimes, dove il delegato aveva
riunito il maggior numero possibile di indios, Pispettore rimase im-
pressionato positivamente riguardo allo stato fisico ¢ sanitario di que-

sergli molto amici [...]. Non mi hanno fornito nessun caso di violen
za praticata dai civilizzati su quei silvicoli” (Relatério anual da 12 Ispe-- -
toria do SPL, 1930/31). Oltre alla promessa di donare asce, coltellac-"+
ci e forni, non vi fu nessun risultato dal punto di vista indigenista. .
Il secondo viaggio di Nimuendaju presso i Ticuna ebbe una ca- "
ratteristica totalmente differente. Bra sua intenzione compiere una -
ricerca detragliata, che portasse allelaborazione di una monografia,
simile a quelle che redasse sugli Apinaye, i Sherente ed i Timbira. "
Occidentali. Uassenza di fondi per la ricerca non era un fattore suf- -
ficiente per intralciare il suo lavoro: ebbe un piccolo aiuto del Mu- - "+
seu Nacional per la formazione di una collezione con manufacti del-.
I cultura ticuna, includendo una documentazione ¢ campionatura - - '
sulla preparazione del curaro. _
Rimase nella regione circa sei mesi, dal 22 di febbraio del 1941
fino a metd Agosto. In una lettera datata il 3 agosto indirizzata alla
dott.ssa Heloisa Alberto Torres, Direttrice del Museu Nacional, Ni-
muendaju indicava di aver visitato estesamente i principali igarapés
e i gruppi locali della regione, menzionando esplicitamente Uma-
riacu, Tacana, Caldeirio (Belém), Sio Jerbnimo, Rita ed il fiume Ja-
curapd. Del tempo dedicato ad ogni luogo, mette in evidenza solo i
due mesi e mezzo, dal 22 aprile al 7 luglio, durante i quali abito nel-
I'igarapezinko di Sio Jeronimo con Calisto, affermando che que-
st ultimo fosse I'unico ticuna del Brasile che ancora sapeva prepara-
re il curaro (del quale Nimuendaju ottenne due recipienti). Duran-
te questo viaggio prepard anche una dettagliata mappa dei villaggi
ticuna, riprodotta nella sua monografia (1952: 4-7).
Differentemente dal suo primo viaggio, in cui la brevita e larti-
ficiality del contatto con gli informatori, avvenuto entro lo spazio
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controllato dal barracios, favorivano una visione armoniosa e idea-

lizzara delle relazioni interetniche, in questo Nimuendaju si trova di

fronte ad aleri fatti ed opinioni, perfino pit caratteristici dell'opera-
to di un seringal. Nonostante mantenga una posizione abbastanza
prudente rispetto ai padroni e non prenda come oggetro di ricerca i
rapporti di dominio (in linea con i modelli scientifici dell’epoca), si

percepisce che la semplice realizzazione della ricerca creava maggio-:

ri aree d'attrito con i seringalistas.

Un primo punto di frizione con i padroni fu determinato dalla:

presenza stessa dell’etnologo, che era diventato un fattore d’atira-
zione per gli indios, non solo a causa della curiosity che destava, ma

anche perché favoriva la realizzazione dj rituali e la narrazione di’

miti. Come era arrivaro ad ascoltare Nunes Pereira (1980: 445) da-
gli stessi seringalistas della regione, Pinteresse dimostrato per gli in--

dios pregiudicava il ritmo delle artivicy produttive. Di questo Ni--

muendaju era piecnamente consapevole, e cercava di procedere con
cautela in modo da mantenere la sua ricerca tollerabile agli occhi dei
padroni. Cosi descrive Pinterruzione della sua ricerca in Sio Jeroni--
mo: “Quando avevo gid una cinquantina di miti e leggende, i fiumj’

iniziarono a straripare rapidamente; i padroni degli indios, presi dal -

lavoro della gomma, ci misero immediatamente nej seringass, tra-
sformando radicalmente la nostra vica. Non cera pill tempo per
raccontare miti e celebrare cerimonie. Ho dovuto interrompere gli
studi e ritirarmi per non essere di intralcio (al padroni)...” (lettera

del 03-08-1941, alla dott.ssa Heloisa Alberto Torres, Arquivos do
Museu Nacional).

Il secondo punto d’aterito era 'uso della cachaga come forma di
pagamento per gli indios. Nella monografia Nimuendaju spiega
chiaramente, ¢ riferendosi al contesto di questo suo secondo viag-
gio, la sua preoccupazione, gid manifestata nella relazione del 1929,
tispetto all’alcolismo presso i Ticuna. Egli commenta che & un vero
asstoma accettato da tutti nella regione il fatto che “senza cachaga
indio non lavora”, affermando di non aver mai usate bevande al-
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coliche come forma di pagamento e che non gli era mai mancato
chi lo aiutasse nei compiti di cui aveva bi§ogn0. Assumevalo TSSO
compottamento, continua Nimuenda;.u, .11 bOtanlCOs_Rl‘(:I’fl_l.‘fl?.-El;?_CS,
del Museu Nacional “che era stato tra i Ticuna nel.. 1.9_4_1_:_-- contempo—
raneamente al mio soggiorno”: “Li abbi'amo pagati xmmedlztameg-
te ed appropriatamente per i servizi resi, gl%ac'iagnax}dq_n}_.:t___. mc;h
Vinimicizia dei padroni ¢ dei comumercianti, i qualll pepsarono chi
stavamo boicottando i loro interessi ‘inducendo gli 1nd10_:s__: cattive
abitudini’” (Nimuendaju, 1952: 34_—5). . e .
Lantagonismo, quindi, era delineato e riconosciuto come tle

da entrambe le parti. Uetnologo notava che alcuni padrom;.lgt_c_n
zionalmente rafforzavano labitudine all'ebbrezza come frlodp pet
facilitare I'esercizio del dominio; criticava :_mche .1 opinione degli.
abitanti della regione sul fatto che la prestazione di servizi dﬁ b%%m;-
degli indios non era propriamente un lavoro, ma %uam ulr;) ;)2' ;g}:)),.:
che poteva essete retribuito con loffertg di cachaga { : t_.. |
Draltra parte i padroni consideravano peticoloso 11' c.oal.poftamen.to .
dell’etnologo, il quale starebbe “abituando male gli in ios”, tra{md e
forme ¢ modelli di remunerazione completamente divergenti da

i dei seringais. N

que%ndzrszo pﬁnto d’attrito scaturiva da..lla. sua critica all Ll}t(izrf?e.n—
za che i padroni esercitavano sul moclio di vita e sui costuﬁm leg i in-
dios. Tale posizione veniva gid manifestata ‘nel testo fie a rfii azione
del 1929. La proibizione o la regolament‘azmne df:':l rl_tuah‘ad 1({pera
dei padroni si basano sull'opinione unanime fiegli ab{tanﬂ ((i': a r]:-
gione dell’assenza di valore nelle c.redenze md.igene. Nimuendaju ha
seguito una direzione inversa e cu“) avvenne in un momentat} pamlw.
colarmente grave della storia dei Ticuna. 'Ne.lla monografia cgli
menziona lesistenza di un fermento messianico nell’ igarapé Sao
Jerénimo nel gennaio del 1941, alcuni mesi prima del suo arrivo
(Nimuendaju, 1952: 138-140). Alla dott.ssg Ir.'Ielols.a.Albe.rtf) Torres
descrive sinteticamente il processo con termini quasi identici a quel-
li utilizzati nella monografia, solo che non urilizza il tempo passato:
parla di “... un movimento messianico che sta sbocciando tra i Ti-
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sultd chiara: il ragazzo ripetutamente affermava che 'vomo che gli
era apparso “mi assomigliava’ (Nimuendaju, 1952: 138). Anche do_-
po il fallimento del movimento, con Pabbandono dell’ Fware ed il ri-
torno dei stoi partecipanti alle proprie residenze, Ngorane continuo
A mantenere la comunicazione con gli #éne “pelle sue visioni mi in-
contro diverse volte, ed ero tra i compagni di Tanatii” (Nimuendaju,
1952: 140).

Le conseguenze derivate da cid non si fanno attendere: il serin-
galista Quirino Mafra — citato nominalmente nella monografia co-
me il repressore di quel movimento, servendosi a tale fine di minac-
ce e di inganni (1952: 139) —, al quale Nimuendaju affido la custo-
dia di una collezione etnografica nel suo barracdo, lascid per rappre-
saglia che il materiale fosse quasi totalmente distrutto dai topi.

“Ad un alto prezzo ¢ passando a setaccio fino a sei igarapés che
avevo visitato, ero riuscito a mettere insieme una collezione di 400
pezzi che andavo depositando nel barracio Perpétuo Socorro, al-
I'imboccatura dell’igarapé Sao Jerdnimo, ma quando ho voluto in-
scatolarla ho visto con grande tristezza che i topi avevano rovinato
gran parte di questa, perfino tutte le decorazioni realizzate con le
piume, oggi ormai molto rare e carissime [...]. Il danno fu enorme,
ma la cosa peggiore & che non so come sostituire i pezzi perduti,

jacché il mio tempo come i miei finanziamenti sono quasi esauri-
ti.” (lettera de} 03-08-1941, Arquivos do Museu Nacional).

Per I'etnologo il fatto ebbe con certezza un significato maggiore
di quello di un simbolo di minaccia alla sua sicurezza. Come osserva
Castro Faria (1981) fu grazie al suo nome ed alla partecipazione pre-
minente nel mercato di collezioni etnografiche che Nimuendaju fi-
nanzid gran parte delle sue spedizioni scientifiche. Finanziando la sua
ricerca tramite la formazione di una collezione etnografica, con tale
perdita Nimuendaju si trovava in una situazione difficile per soddi-
sfare i suoi impegni con le istituzioni che lo patrocinavano. Colpito
nelle sue basi materiali per la conduzione del lavoro, Nimuendaju de-
cise di spostarsi verso | igarupé della Rita, dal momento che “gli in-

cuna. In gennaio hanno voluto riunirsi nell’ igarapé di Sao Jerdnimo,
lonFano dal Solimées, nel luogo dove sono nati gli eroi della cultu-
ra, i gemeﬂi, del.la loro mitologia, chiamato Tatwegine [...] In uel
luogo si €rano gia riuniti un gran numero di indios, che prepar(iro :
no grandi campi, quando furono nuovamente dispersi dal _pczdmné':
che li aveva minacciati di mandare il Governo a fare un bombarda
mento aereo se avessero continuato” (lettera del 03-08-1941, Ar.
quivos do Museu Nacional). J
(?on_clude questa relazione osservando: “Ho facto un pellepri
naggio in quei luoghi sacri ai Ticuna, fatto che aumentd gn ;
mente la simpatia per me”. Ofm_‘?-"_
- S1gniﬁcherebbe semplificare troppo la relazione tra la ricerca é
1 processi sociali (ancor di pilt in una comunita di piccola scala, che
ignora un ruolo specifico di investigazione scientifica) imma i,naré3
che l interesse di quello specifico bianco verso la cultura natifa fos-
§¢ visto come un puro atto di curiosit, senza ateribuire un valore
positivo a costumi che erano contrastati dai padroni e che si trova |
vano in una fase critica. Ngorane, il giovane di 14 o 15 anni che ri
cevette il messaggio degli izine® (gli immortali) per convocare tutt
i Ticuna nelle sorgenti dell’ fganspé Sdo Jerdbnimo, nella regione chia
mata Eware, identifica le visioni che ebbe con la ersog di C o
Nimuendaju. b e
Ant.erlorxznente allarrivo delletnologo, Ngorane descriveva i suoj
contatti con il personaggio mitico Tecu-guira — figlio delleroe cultu-
rale) ipi ¢ che in qualita di incantato risiedeva ancora nella regione
dell ware ~ chiamandolo sempre con il nome di Tonari (let%era.l¥
mente “nostro padrone’, secondo la concezione indigena del farto
che i molti esseri viventi della natura hanno uno spirito padrone, Qli
veira, 1988: 278). Dopo la visita di Nimuendaju, l’identiﬁcazic);le Jrij

5 g . . .
do }i tralt.ta d% una categoria che ingloba tutt gli esseri non moreali, includen-
e gli eroi culturalt. Le traduzioni al portoghese realizzate dat Ticuna si al-
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dios di questo igarapé non sono seringueiros, ma agricoltori e pescato-

1i; € non hanno padroni” (ibidem).

E in quest'area senza padrone che Nimuendaju completera il suo -
secondo viaggio presso i Ticuna, essendo questo il luogo prescelto an-
che per i suoi viaggi successivi. Letnologo non ritornd piit ai seringass.

Nonostante il suo tentativo di mantenere una relazione non conflit-

tuale con i padroni e la sua prudenza nel cercare di evitare di compro-
mettere l'estrazione del latdce di gomma, Petnologo non vedeva pit1 le

condizioni per continuare le sue ricerche affrontando 7 loco e diretta-
mente Fopposizione dei seringalistas. Come lui stesso osservava prece-

dentemente (1929): “I loto padroni, localizzati nei barracses allimboc- -
catura degli jgarapés abitati dagli indios, monopolizzano ogni contatro *

con loro e lo determinano a loro criterio ed interesse” (1982: 194).

Esistono forti indizi in favore dell'influenza esercitata da Curt -
Nimuendaju sulla decisione dello SPI di iniziare un’azione indige- -
nista presso i Ticuna. Conscio del desiderio che venisse bloccata la -
sua ricerca e timoroso del potere di pressione dei seringafistas sugli -
organi governativi, Nimuendaju descriveva alla dott.ssa Heloisa Al--
berto Torres, negli ultimi giorni del suo secondo viaggio, il tenore

della relazione ufficiale che doveva presentare alla Delegacia do
Amazonas do Conselho de Fiscalizagdo das Expediges Cientificas e
Artisticas no Brasil: “Mi sono astenuto del tutto dal tractare delle re-
lazioni tra indios e civilizzati dei quali (sic) solo trateerd verbalmen-
te con I'lspettore dello SPI a Manaus” (letrera del 03-08-1941, Ar-

quivos do Museu Nacional). Si presti attenzione specialmente al-

l'ultima frase, che suggerisce 'avviamento di un procedimento di-

denuncie sulla situazione in cui vivevano i Ticuna.

Nel suo terzo viaggio prosegui verso la regione sulla stessa imbar- -
cazione nella quale viaggiava un funzionario dello SPI, I'agente Car-

los Correia, con il compito di fondare un Posto Indigena nell’Alto
Solimées. Durante il suo transito per Manaus dicusse dettagliata-

mente con I'Tnspetor Geral dello Stato di Amazonas i piani d’azione -

esistenti, riuscendo a modificare Iidea originale — che era quella di
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installare un Posto Indigena ed una scuola nell’ jgarapé Belém, trami-
te un tentativo di manipolazione dello SPI ad opera di Anténio Ro-
berto Aires de Almeida, padrone di questo seringal — suggerendo di
collocare il PI in Tabatinga. Nimuendaju raccomandé anche la tem-
poranea sospensione dell'invio di una maestra e dell'avvio d_l un cor-
so di alfabetizzazione, notificando la mancanza di prepa_r;tzlone__deﬂa
funzionaria indicata. ' R
Il 2 maggio del 1942, Nimuendaju riprendeva la sua. ricerca
resso 1 Ticuna. Arrivd a Santa Rita do Weil, insediandost nella ca- -

sa di Nino, nell’igarapé della Rita, dove aveva concluso la sua prece- " -
dente visita. Le notizie su quel viaggio sono poche, nonostante si di- B
sponga di tre fonti fondamentali: una lettera alla Direttrice del Mu-
seu Nacional, del 10 maggio, poco dopo il suo arrivo; una letteraa -

Herbert Baldus del 9 agosto, presumibilmente a metd del suo pe-.
riodo di campo; la descrizione di Nunes Pereira, che lo incontrd a:
Manaus, subito dopo il suo ritorno. L

Nella prima lettera Nimuendaju narra le storie che circolaj{s_i_h_
su di lui nella regione. Raccontava che si trovava ancora sulla barc

- . « HEEN
ed in viaggio, quando, al passare per Tocantins, sent dire che “eraun
farto assodato tra tutt i civilizzati e gli indios della regione che io ero-

stato arrestato ed ucciso” (Arquivos do Museu Nacional). Proseguen-
do il viaggio si vide confermare I'esistenza di una campagna di dice-
rie e &’ intimidazione diretta a lui. “Quando sono arrivato a Santa Ri-
ta ho saputo di essere stato arrestato perché andavo lungo gli igarapés
dei Ticuna senza licenza [...] dopo sono stato ucciso poiché era sta-
to provato che ero una spia tedesca’. Nimuendaju reagisce .scherz_o—_
samente a quelle dicetie, indicando che non avrebbero influito seria-
mente sulla sua accettazione da parte degli indios e di conseguenza
sulla sua ricerca: “Al di fuori di quelle menzognette relativamente in-
nocenti non ¢'& stato ancora niente contro di me-[...} Molti indios
inoltre non hanno creduto a quella storia della mia prigionia e mor-
te, € pazientemente attendevano il mio rin?rno, alcuni ?qn le loro_
giovani figlie gid da qualche mese in reclusione, affinché io potessi
assistere alle feste della loro pubertd”.
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Suf suo soggiorno con Nino, nell’igarapé della Rita, si ha a di-
sposizione solo la memoria dei Ticuna che vissero con lui quando
erano ancora giovani. In questo modo lo descrive il figlio del frarel-
lo di Nino: “Lui ¢ stato qui. Portava molto materiale. Coltellaccio
coln.eﬂ_o, specchio, bracciale [...] Portava molte bagattelle. Portav:;
ogni tipo di materiale, portava perfino vestiti. Lui portava di tutto.
Qumdi piaceva al popolo che cosi lavorava di piti. Lavoravano di
pil, facevano artigianato, facevano fururi, maschera, tutto cid che
potevano fare” (deposizione raccolta nel 1981, nel villaggio di Cam-
po Alegre, vicino all’ igarapé della Rita).

. E chiara nella visione dell'informatore Uesistenza di una recipro-
c1tél:'Nimuenclaju portava molta merce da offrire agli indios, che gli
fornivano i pezzi d’artigianato che desiderava. In questo viaggio, du-
rante il quale riceveva un appoggio finanziario dal Museu Goeld: di
Belém do Pard, stava organizzando una collezione etnografica per
questistituzione, in cui risaltavano le maschere ed i bastoni rituali
per la danza.

‘ La reciprocith non si isolava in un dominio formalizzato di scam-
1.:)10, essendo necessatiamente presente nelle espressioni pilt intime ed
individualizzate di relazioni sociali. Cosi tale aspettativa di reciprocita
appare perfino nelle piti comuni manifestazioni di affetto ed amicizia
verso ['etnologo. Gli informatori ascoltati nel 1981, in Campo Ale-
gre, figli e nipoti di Nino, nonostante il grande affetto con cui parla-
vano di Nimuendaju, esplicitavano sempre la duplice caratteristica
della relazione affermando che “lui piaceva molto ai Ticuna perché i
Ticuna piacevano molto anche a lui”.

) Il Eussg d(.)p.pio ec}, inverso, concepito dai Ticuna in termini di
merci” ¢ “artigianato”, modellava la concreta relazione tra gli in-
d‘los ¢ 'etnologo. Le aspettative di reciprocita dei Ticuna erano cor-
risposte e lo stesso flusso, costituito ad opera di Nimuendaju, era
.co-n§iclerato dai nativi altamente positivo e ricompensante. Come
iniziatore ed organizzatore di questa sfera d’interazione, Nimuen-
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daju era qualificato con estrema distinzione come un capo al quale
si potrebbe dare il trattamento di “gegacii’ 1°.

I importante evidenziare che nella storia recente dei Ticuna il
trattamento di “zegagil” pud essere solo applicato ad un’altra persona:
il funzionario Manuel Pereira Lima, o Manueldo, che operd in qua-
lita dincaricato del Posto Indigena Ticunas in Tabaringa dal 1943 al
1946, creando una specie di avamposto commerciale (che funziona-
va come alternativa ai barraces dei seringalistas, comprando la produ-
sione indigena e scambiandola per danaro o merci) oltre che impian-
fando un nuovo sistema di coltivazione (Oliveira, 1988: cap. S e 6).
[n entrambi i casi si tratta tanto della costituzione di importanti sfere
cransazionall, che sostituivano parzialmente, ma con evidenti vantag-
gi per gli indios, la situazione di dipendenza dai padroni sevingalistas,
quanto dell’emergere di credenze salvifiche, che associavano tali bian-
chi ad emissari di Yai (il loro massimo eroe) o agli immortali. Latteg-
giamento d’amicizia e perfino di riverenza che gli indios manifestaro-
o nei due casi & dovuto alla sovrapposizione di questi due fattori, che
costituiscono la base di stima ¢ rispetto nei confronti di tale tipo di
autorita.

I’unica espressione di Nimuendaju su questo periodo della sua
ricerca di campo si trova in un breve paragrafo di una lettera indi-
rizzata a Herbert Baldus, dove sembra confermare la relazione de-
gli attuali informatori dicuna: “Sto bene di salute: sto ingrassando
con questa vita da indio. Con i Ticuna vivo come dio tra gli ange-
li, e non mj disturbo con lostilitd di certi civilizzati” (lettera del

09-08-1942).

19 1] termine aegagi & utilizzato per indicare un capo che occupa un luogo in-
termedio tra il to-ert, il leader di un gruppo locale, situato pel tempo cronologi-
co, e gli #dine, gli immortali o incantati, i quali per un potere superiore hanno la
capacita Jinterferire ¢ dererminare Desistenza dei mortali, mostrandogli il cam-
mino verso la salvezza (Oliveira, 1988: 269-275).
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Lesplicita menzione dell ostilith dei seringalistas e degli abitanti.

della regione sembra annunciare la prematura chiusura di questa sua
fase di ricerca. Qualche tempo dopo Nimuendaju fu portato via dal
villaggio, arrestaro ed inviato a Manaus con una scorta di polizia.

Nunes Pereira desctive che il terzo viaggio dell’etnologo “... fu bru- -

talmente interrotto come conseguenza degli intrighi promossi da
proprietari del Comune di Sio Paulo de Olivenca, che lo portarono

prigioniero fino Manaus dove I'ho trovato, gia libero, nel modesto .

hote] che ci ospitava, non ancora ripreso dallabbattimento morale ¢

dal rancore per aver visto distrutto tutto il suo materiale raccolto e
la ricca collezione di bastoni, scolpiti in legno, che il Museu Pa-

raense gli aveva incaricato” (Pereira, 1946: 44-5).

In un altro testo, Nunes Pereira riferisce che a Nimuendaju fu
solo possibile liberarsi delle accuse e dal processo di cui era vittima
a partire dalle diretre interferenze esercitate da amici influenti, co-
me la Direttrice del Museu Nacional ed il Direttore del Museu
Goeldi, oltre che dallo stesso intervento del Generale Rondon
(1980: 446). 1l suo materiale di ricerca, che includeva lastre foto-
grafiche, quaderni di appunti e la collezione etnografica, fu intera-
mente recuperato, ma fu impossibile continuare il lavoro di cam-
po. Nimuendaju ritornd a Belém do Pard, dove fino a giugno del
1943 concluse il manoscritto della sua monografia sui Ticuna. In
questa monografia riformula tutte le sue opinioni del 1929, espri-
mendosi con enfasi sul regime del seringal “cra per i Ticuna una
triste epoca di sfruttamento ed umiliazione sotto i piedi dei vio-
lenti ‘padroni’, vomini ignoranti ma superiori in forze” (1952: 9).
Valuta anche abbastanza opportunamente la congiuntura storica
nella quale stavano vivendo gli indios e durante la quale la sua ri-
cerca veniva realizzata: “Ancora oggi esistono alcuni individui che,
vivendo all'imboccatura degli #garapés abitati dai Ticuna, insistono
nel mantenere gli indios sottomessi al loro egoistico spadroneggia-
re. Si spera che il Servico de Protecdo aos Indios, che si & stabilito

nella regione nel 1942, metta fine a tale condizione anacronistica”
(1952: 9),
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La narrazione di una situazione di ricerca finisce abitgalmentc.:
con il riferimento al prodotto conoscitivo di que.st’intera'zmne tra
nativi e I'etnologo. Nel caso in esame pertantolll testo interattivo
prosegue generando risultati che, s dal punto di vista §tr.ettamel}t(?
inerente la ricerca scientifica appaiono come inaspertatt, in termin
di credenze ed aspettative corrispondono a svih{ppi interamente
compatibili con gl interessi manifestati dagli attori che integrarono
tale situazione. o 3

Nimuendaju realizza un quarto viaggio tra 1 ‘Tu:una. Dopo p11\1
di un anno a Rio de Janeiro, dove porto a termine la versione pitt
completa del suo famoso Mapa Etno-Hz:sto’rico, !:etnologo annuncia -
a Nino tramite lettera il suo prossimo ritorno: “credo che agh. inizi
del prossimo inverno tornerd nuovamente [...] dato che nmdue -
dobbiamo scrivere ancora molte altre storie, e solo a causa di cid 0 -
non posso fare a meno di ritornare” (lettera .del 15-04-1944, vech
Emmerich e Leite, 1981: 81). Il giorno 10 d1cem|:Tre del 1945 Ni-:
muendaju arrivd a Santa Rita, dirigendosi immedlatgmente a casa “
di Nino, dove mori quella stessa notte. Nonostante i tentativi del i
suoi amici e dello SPI di chiarire meglio le circostanze.deﬂa sua-
morte, i risultati ottenuti sono contraddittori, ognuno articolato se-
condo gli interessi di determinati attori sociali. .

Per i Ticuna letnologo fu avvelenato da una tazza di caffe bevu-
ta in casa di un bianco, il Sig. Barcelos, che abitava a Santa Rica. Do—.
po la sua morte, i bianchi avrebbero diviso tra di loro tutce le merci
e i beni che erano in suo possesso procedendo ad un inventario dei
beni e del denaro che venivano portati via. Per denunciare il faFto a‘l~
I'Inspetor dello SPI in Tabatinga, Nino intFaprese un lungo viaggio
in canoa. I resoconti ottenuti attualmente ripetono le stesse accuse.

La descrizione o ricostruzione di una situazione di ricerca po-
trebbe finitre con 'inquadramento del prodotto cor}f)scitivg (le mo-
nografie ed etnografic) all'interno di un processo d interazione tra i
nativi e Pantropologo. Questo vorrebbe dire pr1V1'leg1;ere la descri-
zione di come uno specifico attore, I'etnografo, r.msmrebbe a rag-
giungere un fine proprio, svolgere la ricerca, tramite la successione
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gl relazpm soc.lah. Cioe, come il processo interattivo permettereb-
¢ che sia soddisfatto il suo pretesto iniziale e fondatore. Ma la den-

sita del testo interattivo proviene giustamente dalla capacita che

hanno gli a‘ltn artori di sistematizzare conoscenze, di ridefinire i pa-
rametri ¢ di stabilire nuovi fini per linterazione. Nell’intreccio del-

le relazioni sociali la ri i &
oni sociali la ricerca intrapresa dall’etnografo ¢ solo una pos-

s g .
sxbll.xta d.lnte'rpretazmne, dal momento che possono esserci diffe-
renti .attrzbuz-lom di senso da parte degli altri atrori che sono pre-
senti in tale situazione.

Com'e & stato detto, nel suo quarto viaggio tra i Ticuna, Ni-
muendaju andd a morire nell’ jgargpé della Rita, in casa del suo col-

laboratore ed amico Nino. Come punto finale del processo interat-

LIV ’ i i 1 i
0, la morte dell etnologo viene spiegata in modo differente da

ogni attore co-presente nella situazione di ricerca. Per la sua caratre-
ristica traurmatica e per le implicazioni (perfino legali) che ne deri-

vano (o che ne potrebbero derivare) il fatto si trasforma in un cata-
lizzatore di interpretazioni differenti sulla situazione di contatro dei
Ticuna e la storia recente della regione.

Per seguire il testo interattivo fino alle sue ultime conseguenze
descrivo qui di seguito come ogni attore sociale assimila la morte di

Nimuendaju allinterno delle proprie strategie di potere ¢ degli :

schemi di ge i i ia visi i
generazione di senso, rafforzando la propria visione e I'in-

tervento nella relazione determinata dalla ricerca di campo. A tale

scopo procedo attraverso una sistematizzazione prodotta da ognuno
d'el tre‘ctzlx}test.i —il zlegime del seringal, la formazione del campo d’a-
zione indigenista ed 1 movimenti salvifici dei Ti - “ -
versano’ la situazione di ricerca e nella quale es filrlx?;no Th(f o pe
culiari direzioni. P e

‘ Nel perioc‘lo in cui Nimuendaju conduceva la sua ricerca con i
Tlct.ma‘, questl non potevano che essere considerati come un grup-
po 1qdlgeno con un basso grado di autonomia, un popolo le cui
.cond}zmn'i d’esistenza erano determinate dalla situazione coloniale
in cui era inserito. Durante I"ultimo decennio del secolo scorso e nel
primo quarto di questo, avvenne un violento processo d’appropria-
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zione di una parte del territorio ticuna tradizionale ad opera di
commercianti ed avventurieri provenienti dal nord-est e legati all’e-
strazione del lattice di gomma. Olere ai titoli di propricta dei lotti
rivieraschi, tali individui arrivarono a considerarsi “padroni” degli
indios che abitavano gli sgarapés, costringendoli a creare dei seringais
e controllandoli nelle loro attivith economiche tramite il sistema del
barracio e del pagamento in metci.
La presenza dell’etnologo interna ai seringais era un fattore di in-
quietudine per i padroni. Questo non derivava solo dall’eventuale
danno apportato al ritmo delle attivitd dell'estrazione del lattice, ma
dallabitudine di Nimuendaju di pagare in denaro i servizi prestati
dagli indigeni. Uetnologo era accusato di “abituare male gli indios”,
facilitando per di pilt I'accesso diretto alle merci, con condizioni
molto favorevoli, tramite la preparazione di prodotti d'artigianato.
In genere la semplice valorizzazione della cultura nativa o degli in-
dios in quanto persone, cra totalmente incompatibile con un sste-
ma di repressione della forza lavoro quale quello che si attuava nel
seringal, basato sulla coercizione fisica ¢ sullesistenza d’una specie di
“iteadino di seconda classe”. Fatto sta che i pericoli provenienti dal-
la presenza dell’etnologo furono ragionevolmente esorcizzati dalle
iniziative dei padroni, che nel primo viaggio lo ingannarono ¢ lo
coinvolsero, nel secondo gli distrussero i beni che aveva accumula-
to, nel terzo lo arrestarono e nell'ultimo Jo uccisero .

11 7f paruralista Nunes Pereira, incaricato dallo SPI di appurare le ragioni defla
morte di Nimuendaju, soffrendo per problemi di spostamento nella regione, accettd
Vofferta del padrone degli igarapés Belém e Tacana (in cui venne ospitato) e utilizzd
come mezzo di trasporto 'imbarcazione a motore di quest'ultimo, pilotata dal figlio
{con il quale il namuralista entrd in un rapporto di grande amicizia). Come risultato
di quella prolungata convivenza con i bianchi e di quella poca relazione con gli in-
dios, Nunes Peteira adostd a versione degli abitanti della regione sul fatto che Ni-
muendaju sarebbe stato assassinato dai Ticuna, in risposta a un suo tentadvo di in-
trattencre relazioni sessuali con una giovane nipote di Nino. Convinto da questa
versione, Nunes Pereira neanche scrisse la sua relazione di viaggio, argomentando
che preferiva rimanere in silenzio per non offendere la memoria del morto.
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Se I'i i i
e imliressmne era qufslla di una completa vittoria dei padro-
etnologo, tale situazione non si estendeva alla relazione Sta-

bili i i
b Iit;l E}ja bqu;stl con lo SP1, organismo che gia nel 1943 si insedia-
abatinga con notevole forza. La maggiore rivendicazione

dei seringalistas ¢ degli abitanti i
ngalis gli abitanti della regione era quella della chj
sura e rimozione del Posto Indigena Ticunas, qu:ﬁche ioliaas::gé::

g 1 > d g

vart . .
Javari e dei suoi affluenti, dove lo SPI aviebbe potuto perfino ave-

re un'ueilic i i
n'utilith promuovendo la pacificazione delle trib ostili ed ag- -

guerrite.

Per lIspet.tore Jacobina Pizarro, capo dello SPI nello Srato di
azon i i
Amazonas, Nimuendaju era un importante collaboratore nei suoj

piani d’azione presso i Ticuna (lettera a Nunes Pereira del 12-02-- .'

1946, Arquivos do Museu do [ndi
, ndio). Durante il suo passagoi
i\/Iznillus,S nel nox:embr'e del 1945, egli partecipd alla gc-:’slzioneggaopiif
[ : tetlel u(i gI clellé acquisto, agli eredi del Colonnello J. Mendes, del
wia Bom estino, essendo sua la stesura della m iy
ma riserva indigena dell’Alto Solimaes, da lui ﬁrmatangatdeﬂil\g{n-
naus, 15-11-1945", B
Nel suo ultimo viaggi i Ti i
) “viaggio tra i Ticuna, Nimuendaju fiu nomij
fljélilsper;?j{:l ]ac;ol;ma “per esercitare le funzioni di} Deleg;??:gtﬁ
os nell’Alto Solimées” i i
chos olimoes” (ordinanza 05/45, Arquivos do Museu do
LClspettore Jacobina reagi i
> Jac agl con apprensione e sfiducia alla notizi
;ir::ilts; ICEO;EC di Elmueﬁfaju, ordinando diverse volre, nella secorﬁi
. L dicembre e nella prima di gennaio, a Manuelio di cere
.dl s.ta\Lb#lre in modo adeguato I'accaduto. Insoddisfatto dei ri;:i;;trie
iltglfll(t)oSPtitnolodgo Nlcllnes Pereira a viaggiace verso la regione a spesé
deil conducendo un’indagine sistemnatica e specifi
inizio solamente a febbraio. Tramite le i ont oo e
. ’ . e informazioni ricevute i |
periodo, I'spettore elabord una relazion isori o reslis
’ e provvisoria ('uni iz-
zata sull‘ argon'lenFo) per la Direzione dello SPI, inclic(arl:clllficiEE i;e;lrfa
I:ionflessmne di Nimuendaju con le azioni indigeniste nell'Alto So-
moes e suggerendo che, come un omaggio postumo, fosse artri-
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buito il suo nome al Posto Tndigena Ticunas (lettera ufficiale n. 25
del 21-02-1946, Arquivos do Museu do Indio) 2.

Nella versione della morte di Nimuendaju fornita dall'Ispettore
Jacobina ¢'¢ un riferimento al fatto che Ietnologo fu (o poteva esse- . -
re stato) un martire dell’azione indigenista nell’Alto Solim@es. Agen-"
do in sintonia ¢ con obietcivi simili riguardo alla protezione degli in- '
dios, il ricercatore ¢ I'agente dello SPI ricevettero una forte spin
avversa da parte dei seringalistas ¢ degli abitanti della regione. Dep
sizioni come quelle di Nino o di Manueldo, inseparabili a causa del
la loro connessione, si costituirono in pilastri di tale versione.. Ma-
nueldo sintetizzd cosi la deposizione di Nino: “nell'opinione dell’in-
dio e di aleri suoi parenti, lo sventurato fu vittima di un avvele-~
namento, dato che, secondo il suo racconto, il professore non piace-- e
va a quasi tutti i civilizzati che abitavano in quel luoge”. Manueldo

pitt avanti indicd la causa dellostilita dei bianchi nei confrond di -
Nimuendaju, caratterizzandolo, conforme alla sua posizione di fun-

zionario dello SPI, come “un grande difensore dei diritti degli in-

dios”. Egli concludendo — quando era gia stato numerose volte de-

nunciato dai seringalistas alle autoritd, ricevendo anche minacce di

morte, comunicate allo SPI — si esprime in modo curioso enfatiz-

zando i rischi d’un atteggiamento di scetticismo di fronte alla depo-

sizione di Nino: “forse questa sard un’invenzione dell'indio... ma
non & bene mettere in dubbio che sia anche veritd” (relazione di
Manuelao, del 18-01-1946).

Nonostante Nimuendaju abbia realizzato parte della sua ricerca
in condizioni abbastanza eccezionali per 1 Ticuna, coincidendo con
il movimento salvifico di Ngorane, cid non si riflette nelle sue osser-
vazioni etnografiche. Nella letteratura antropologica tale fatto non &

12 14 raccomandazione non ebbe ulteriori sviluppi, dato che il Direttore del-
lo SPL, Jose Maria de Paula, nella 142 sessione del Conselho Nacional de Protegio
aos Indios, realizzata il 27-12-1945, annunciava che “come omaggio a quell'in-
stancabile lottatore per a causa dell'indio” dava il suo nome al Posto Indigena

Araribé (arti del CNPI).
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per niente eccezionale, basti ricordare lo studio classico di Evans
Pritchard sul sistema politico dei Nuer, realizzato durante un movi

mento messtanico (considerato dall’amministrazione inglese come
una rivolta coloniale). Nelle relazioni e nelle lettere, invece, Ni-
muendaju commenta le interferenze dej padroni nei matrimoni ¢
nella celebrazione dej riruali. Da dati forniti da altre fonti, si sa che E
net mesi precedent all’arrivo dj Nimuendaju ci sarebbero stati tre

suicidi con zimbé (veleno) tra i gruppi locali dell’ igarapé Sao Jeréni-
mo (Dunaway, s.d.}. Per questi Ticuna sembrava che si fosse confi-
gurata una crisi dei costumi, in cui i valori ¢ le norme dj riferimen-
to ricevuti da ¥oi e dagli i#ine non erano pitt seguiti dagli indios a
causa dei loro errori o dal modo di vita che gli veniva imposto dai
civilizzati. Da ciod derivé il fatto che ; gruppi locali vivessero una si-
tuazione di “dis-incanto” della loro quotidianitd {(Oliveira, 1988:
151), che precedette necessariamente le mobilitazioni salvifiche.

E interessante tracciare un parallelo tra il secondo viaggio di Ni-

muendaju e il famoso passaggio del capitano Cook per le isole -

Sandwich, recentemente analizzata da Marshall Salhins, Mentre il
viaggiatore inglese vede sovrapposta la sua presenza nell’arcipelago
delle Sandwich ad un ciclo riruale specifico, derivando da cio la sua
identificazione con il dio Lono, I'etnologo entra in un contatto in-
tensivo e di ricerca con 1-gruppi locali ticuna fino a poco prima
coinvolti in un movimento di salvezza. Ciod, avevano riattivaro la
comunicazione con gli immortali, riaccendendo i valori fondamen-
tali e le credenze tradizionali, inculcati pitr efficacemente ed attivi
nelle manifestazioni d’intensa religiosira.

La visita al luogo sacro dell’ Bware rafforza i vincoli emotivi con
1 Ticuna e consolida I'identificazione tra Petnologo ed il figlio di
{pi. Nimuendaju, valorizzando credenze e speranze che il padrone
aveva represso ¢ ridicolizzato poco prima, secondo Pottica dei Ticu-
na passa ad essere considerato in modo simile agli immorrali, inter-
ferendo positivamente con la sua esistenza quotidiana per salvare il
mondo da un'imminente distruzione. Cosi, la narrativa salvifica ri-
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uffa-
i messageero {anche se cam
servo all’etnologo uno spazio come g

to) degli dine.

. i
Mito e storia non possono in alcun modo essere dissociati neg

5 g

A A ——
una specificitl, contenendo le possibilita ed i limiti dei camb
? .
ti storici. N e
Se il movimento di salvezza del 1941 lascid poch\e (c:i(?nszgtli o0
R, . . i
immediate per la vita dei Ticuna, lo stesso ncc)ln sl pu(?d ire tel mo
i i all’inizi 1 ue mesi dopo -
i inizio del 1946, circa
vimento verificatosi all ’ "
te di Nimuendaju e quando era ancora presentehnell acliea unsra{ii <
i i ii i ’ uto. Se
to di investigare sull’acca )
sentante dello SPT incarica ; estig adut one
sia necessario ricordare che i tre fatti coinvolsero diversi igrupé) :
i i indi i indigenti
cali ticuna %, ci sono alcuni elementi che indicano che g g
li avevano gia associati. ) e
Rendendo testimonianza a Manuelio sulla n:;r: di Il\hma "
i i intristi iara Ja sua in-
ju, 1 i tore Nino, intristito, dic .
daju, il suo amico € informa _ i Ja o
. 2 a risiedere
i i P igarapé della Rita ed andare
tenzione di abbandonare I' g dare e in
i lato per 'are
i ici Indigena. Dopo aver viagg
Tabatinga, vicino al Posto : TV per Lares
unes Pereira a
1si i era morto Nimuendaju,
e visitato il luogo dove rto Ni aju, Nunes Poreira o
i capifamiglia di Juoghi diversi m
ferma anche che molti capi hi diversi manifestirono
isl i i amiglie indige
jone di congiungersi alle
con fermezza la decis si alle fami ndigene
i atinga. Du
i torno a Manuelao in Ta
che si erano accampate in | > ’ e
i i cenni dopo,
ia ri realizzata circa quattro de .
una mia ricerca di campo : r : ccens ho
I unici i 1 Ticuna ris
i nict bianchi verso 1 qua :
otuto verificare che gli u . “ ieuna riser
Earono il trattamento rispettoso di aegagii furono Nim j

Manuelao.

13 1] movimento del 1941 ebbe inizio nell’ igarapé Sﬁq ]e.r(').niio ed ;r z;li(ziie Iali;
fluenti, quello def 1946 vide la partecipazione deli.e fa_tmgl:‘e in bgelne csidendd
pll'l:srslo jglc% igarapés Belém e Tacana, Iuccisione di Nimuendaju ebbe luog

garapé della Rita.
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In conclusione ci sarebbe da menzionare che in una letrera al:

il padrone degli:

Maresciallo Rondon, fondatore e leader dello SPI,
igarapés Belém e Tacana, Antdnio Roberto Ayres de Almeida, af.

che mori in San
sava di stare pre-
. La narrativa salvifi-
come personaggio si-

ta Rita apparve gia due volte a Manuelio”, che accu.
parando “una farsa per ingannare gli indigeni”
ca dei Ticuna continud ad avere Nimuendaju
gnificativo anche dopo la sua morte.

Limportanza attribuita alla relazione tra Curt Nimuendaju e gli -

Paccento sull'involontario (e
coinvolgimento delPetnografo in processi sociali -

indios Ticuna permerte di metterc
quast inevitabile)
che concernono le popolazioni studiate, s
Ste sono caratterizzate come societd in scal
tuazioni etnografiche — come ricorda Bensa (1985: 74), dialogando -
con Bourdieu circa le condizioni della ricerca etnologica nella Nuo-
va Caledonia - in cui la presenza del ricercatore ¢ inaccertabile per
gli altri bianchi, perché rende rispetcabili i valori dei nativi con i
quali i coloni non possono o non vogliono convivere. In tali casi,
nonostante tutta la cautela del ricercatore ed indipendentemente -
dalla sua posizione politica o religiosa, la conclusione & che “I'etno-
logo & di troppo”.
Per gli abitanti della re

pecialmente quando que-

gione e per i seringalistas non esistevano
(1% - - il . .
indios Ticuna” (che avrebbero potuto essere oggetto di uno studio

scientifico), ma “caboclos” impiegati nell’estrazione del latrice dj
gomma. I gruppi locali ticuna dell’ igarapé Sdo Jerdnimo, con i qua-
li Nimuendaju aveva iniziato la sua ricerca etnografica, erano su-
bordinati al barmcis del seringalista Quirino Mafra ed erano per-
tanto “i caboclos di Quirino”, ,
La situazione etnografica configurata era quindi una #riade il 1i-
cercatore, i nativi e i bianchi che li dominavano, Nimuendaju sem-
bra essere stato pienamente consapevole di cid e nclle sue lettere
mette in evidenza il suo tentativo di non entrare in attrito con i se-
ringalistas. 1l suo atteggiamentio nei confront dei bianchi non va ol-
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a ridotta. Ci sono certe si-

: unli i come appog-
tre i procedimenti tattici convenzionali, utilizzandoli 4 isolar[: F d%.i
; 11l i tore cerca di
. - ento in cui il ricerca
io logistico nel mom ut L erne.
iativigper descriverli senza ultenon_ intfarfer.enzeﬂest e nidi
La reazione dei padroni ¢ degli abitanti della reg | relativismo
a4 : 4 rela
. : né contro i
copi della ricerca, Al
se stessa contro gli s _ Y ente dalla
lerturale del ricercatore . Nimuendaju 1nd1pc”dentemli abitanti
C .1, . ; 1 cr
sua volonty, diventa intollerabile per i sermgc.zlz.fm{ c 5 un%l relazione
o di tuisc
. 4 ratica di ricerca isti
lla regione perché la sua p ttica ol T . inoltre con loro
d.e met%ica e Eispettosa con gli indigeni, stabilendo inolt
sim . : ittima.
una reciprociti equilibrata ¢ considerata leglttlT nttollo quasi #5-
Si tratta d’una sitmazione etnografica dove il co le pratiche di ri-
luto eseccitato dai padroni virtualmente tilmﬁ:rma ep o o
50 . ; ttergiam
1l suo attegy
’ — e non semplicemente - )
cerca dell'etnografo—e , P estazione e in
fessionale di rispetto per i valori dei nativi .11;\I c}ontenda.u e
stimolo alla resistenza. da parre degl 1ndlgen11-l sc:ari;l localle dando
: to s ;
i nte di cambiamen : I
asformato in un age e . ica con eli
11:[ o a una forma piti simmetrica di relazione ecof)rzloﬁl e negii
uo : i ello
indigos — la quale verra messa in opera degh ag(ein\u e ot
anni successivi (specialmente da Manuelfo)-d— . '; I::.;‘.tor?o come un
; . : i 1cdentiric
gl tanti della regione lo i .
seringalistas e gli abi -~ . meccanismi
ossﬁ)ile antagonista, dato che avrebbe interferito f;)n 1.n e
ic)li dominio instaurati nella regione. In un crescer;lao,d 11 o o
\ : ue
: : er prima cosa q )
lenza, la soluzione sara p | ; la sua ri-
(1941), allontanarlo in forma deprimente lnte@lmpendlo ena pitt
: a
cerca (i942) e, di fronte alla sua reticenza, punirlo con la p
ibi 46). {nam
estrema possibile (19 . ¢ una dinami-
La lo[;ica di tale situazione etnogragic;i porftla!, 6011; rSaC Pemografo ¢
rsi tto
L d un zcuirsi del confli ;
trinseca, portando a : ; oo sia un
CT' 1;ﬂlltri bian::lllji rafforzando Iimpressione che il ncercatc;lrzn .
i , ! . N ;
gl ento scomodo e destrutturante dell’ establishment; m
elem

©
i seringali itengono stravagan-
14 Non & oggetto d'interesse dei seringalistas qu_eﬂo che riteng g
” ali no perfino trarne del luero) di uno straniero.
7 (dalle quali possono perk
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rebbe un‘altra possibile conduzione della ricerca etnografica, essen-

do questa quasi visceralmente incompatibile con tali situazioni di

dominio?

Per stuggire a tale determinismo, sarebbe importante riflettere.
sull'unitd attribuica in questa formulazione all’etnologia ¢ agli et- -
nologi. Le modalita e le tecniche di ricerca sono molteplici e de-

vono conformarsi agli oggetti investigati (anch’essi notevolmente

differenziati). I quadri istituzionali ed il campo scientifico e cultu- -
rale, a partire dal quale vengono messi in pratica, variano enorme-

mente. Molti africanisti inglesi, per esempio, sono riusciti a realiz-
zare le loro ricerche, dando un contributo molto importante alla
disciplina, in concomitanza di profondi conflitti ¢ di processi po-
litici d’imposizione del dominio coloniale. Esistono altresi studi
classici sulle popolazioni marginalizzate, segregate o fortemente di-
scriminate. _

Linterrogativo da porsi sarebbe piuttosto perché Nimuendaju non
ha “ri-otientato” la sua ricerca creando “etichette” che gli permettesse-

ro di proseguire la sua ricerca ed artivare ad un modiis vivend; con gli -

abitanti della regione? Ciog, perché sarebbe impossibile per I'etnologia
di coesistere con i seringalisti, quando non lo & stato rispetto ai com-
mercianti di perle, al dominio coloniale, alloccupazione militare dei
tertitori nativi e alla distruzione culturale promossa dalle agenzie mis-
sionarie? '
Il fatto & che, oltre alla molteplicith di metodi ¢ tecniche d’inve-
stigazione, la ricerca sociale non prescinde da un certo consenso in
termini di valori (come ricorda Bellah, 1983), i quali a loro volta si
consolidano in “stili” '* di Antropologia che molte volte sembrano
corrispondere a “tradizioni” accademiche nazionali. Se esiste una et-
nologia “brazilian style” (come ritiene Ramos, 1990), i suoi pilastri
sarebbero effettivamente la convergenza rispetto alla necessita di an-

** Termine utilizzato da Cardoso de Oliveira (1996) per fare riferimento alle
tradizioni intelletruali che attualizzano a proprio modo i paradigmi che configu-
rano la disciplina antropologica.
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in di indi i i diritti indigenti
dare in difesa delle culture indigene e di affermare i 4112tt g
stabiliti o preconizzati in un processo piu ampho'cb f:ostn{zi.cl)ne
nazionale”. Cioe, ¢ fondamentale ricercare le condizioni pratiche €

istituzionali di tale peculiarita.

Mentre gli africanisti studiavano societa demograficamente

molto grandi, che mantenevano fino a poco prima dellg ricerca una
relativa autonomia culturale e territoriale, era .n?olt(.) diversa 1 espe-
rienza dei primi ricercatori brasiliani, coinvolti in ricerche con mi—
cro-societa di grande vulnerabilitd culturale, freql.le\ntc?.mente gia
sottomesse al fronte di espansione ed alle sue modalitd d incorpora-
zione, di destrutturazione sociale ¢ di perdita culturale. Nlmuen—
daju e diversi altri etnologi parteciparono alcunf. vc?lte attivamente
alla ricostruzione e ri-vitalizzazione delle culture 1nd1g:=-.ne b'raslhane,
stimolando ed anche finanziando rituali che da molti anni non ve-

nivano pitt celebrati rimanendo perfino sconosciuti ad una buona
egli stessi indigeni.
Partﬁ (:efondo puritogda prendere in considersfzione ¢ che, dal pe-
tiodo di Rondon e da quello repubblicano, l'orientamento dgllg po-
litica indigenista brasiliana & sempre stato qt.lell‘o d1.tentare d11'sot—
trarre gli indios al processo di sterminio e schia\ﬂzzaz;one cheg i ve-
niva imposto dai fronti pionieri e dal IOFO. bracm.o armato (bugrezms,
“pacificatori di indios”, ecc.). La condizione di tutela in cui sono
collocate le popolazioni indigene, fa parte di un processo pitt ampio
di costruzione di una nazione brasiliana e di confoFm.az.lo'ne del
meccanismi dintervento statale e di riconoscimento di diricti sctto-
riali 6. In questa prospettiva & essenziale riconoscere ck,l.e la‘ funfzmne
dello Stato, come propose Ribeiro (1970) nlguarc_io all 1.nd1gemsmo,
& di far arrivare a livello locale le nuove legg} ed I nuovi regola)mer%-
ti istituiti sovrapponendo gli interessi ed i valori nazionali all'arbi-
trio dei “potentati locali”.

16 Nella stessa storia delPantropologia brasiliana la costruzione nazionale &
una tematica ed un valore ricorrente (Peirano, 1992).
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La modalita di svolgimento della ricerca per Nimuendaju, che
gia aveva collaborato con lo SPI in diverse occasioni, non era in al-
cun modo discrepante con il quadro normativo e istituzionale sog-
giacente allinvestigazione scientifica (nonostante potesse esserlo con
gli orientamenti pitt convenzionali della ricerca etnologica). Le diffi-
colta affrontare dalla sua ricerca si inquadravano pienamente nelle
arbitrarietd perpetuate dal potere locale contro gli indios, vircual-
mente in collisione con la politica disegnata nazionalmente dall’a-
genzia specializzata dello Staro.

La situazione etnografica passa ad includere un quarto personag-
gio, lo SPI, che si presenta come un virtuale antagonista dei padro-
ni; che se ¢ fragile sul piano locale, & pit forte su quello nazionale.
Il farto che il terzo elemento — it mondo dei bianchi — sia scisso in
due personaggi opposti, amplia tanto il margine di libersir del ricer-
catore quanto awmentd. le chance degli indios di mettere in pratica le
strategie sociali che rispondono meglio ai lovo interessi.

Il collegamento di Nimuendaju con lo SPI diviene essenziale per
comprendere gli sviluppi della sua condizione di ricerca e del suo
impatto nella regione. Gia passando per Manaus, prima di arrivare
sul campo nel suo secondo viaggio, Nimuendaju si oppose alla rea-
lizzazione di un Posto Indigena in Belém do Solimes, consigliando
di posizionarlo in Tabatinga (vicino alle istituzioni nazionali ed al-
Iesercito, ¢ lontano dai seringais) affinché preservasse 'autonomia
di azione. Quando ritornd nella regione nel 1945, Nimuendaju par-
tecipd e diede assistenza alle iniziative locali dello SPI (come per
esempio nel caso della creazione della riserva di Umariacu). Tasso-
ciazione tra ricerca ed azione indigenista era tanto naturale che I'I-
spettore Jacobina, cosciente della bellicosith degli abitanti della re-
gione, assegnod a Nimuendaju la carica di “delegato” e rappresentan-
te locale dello SPI, con I'intenzione di prevenire altre rappresaglie

contro la sua persona.

Lanalisi che qui ¢ stata realizzata sulla situazione etnografica di
Curt Nimuendaju tra i Ticuna pud (e deve) servire da stimolo per
una riflessione pitt amplia sui presupposti ¢ le peculiarita dell’etno-
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logia realizzata in Brasile. In fin de conti Nimue.nda]u non egb‘il;
etnografo qualsiasi, ma era sempre coqmderato, in terl’.nlél.l em Wi
matici, come il maggiore conoscitore di quelle. \cul_ture in 1fgi?1§1' "
sendo ancora oggi a distanza di anni la fonte pit c1tatadne la bit (1:2- -
grafia specialistica internazionale. La sua gr’inde P{)O llZlO;l:: raﬁ—
munque, & essenzialmente riconosciuta come contrt ut.of €tnogr; =
co”, ed & valorizzata solo abbandonar.ldo un piano periferico e se- -
condario tramite le riformulazior;i d.el suoi patroni e COmMMENtato
1 i si consacrati come etnologi. o :
" qli’l:rs tglglf etnologi brasiliani, le cui esperienze attual} di rliler.ca s}_(;_ |
no pit vicine alla situazione etnog_raf:lca vissuta d:a N1}nuen laju cs_ui.
a quelle raccomandate dai manuali, I'esame ¢ lef pﬂessmne. (fmlcg,. i
dilernmi, sulle scelte di valori, sulle forme S(.)ttl].l' {ma \dec1swe) 1l1){1—_. f
tervento nelle condizioni di vita degli indigeni, pud essere ab T o
stanza utile ed istruttiva. Pud inoltre zfiutare a comprenldc.:re un col-
legamento latente (oltre che necessariamente teso e cntu:o)l tra nl—l
cerca etnologica e azione indigenista, che si esprime non solo nc%1 '
interventi pubblici degli etnologi (in quanto citradini), ma ‘azil_c ‘
nelle loro relazioni con gli indios ¢ la societd, nelle condizioni di ri-

cerca e negli sforzi interpretativi.

2. Su indios, scimmie, pesci: narrative € memotrie
d’intolleranza nell’ Amazzonia contemporanea

Nelle pits famose interpretazioni del Brasil‘e re:alizzate da stor;m
¢ scienziati sociali il razzismo & generalmente 1n.d1cato come un fe-
nomeno inesistente, o per lo meno poco espressivo nelle rappresegf
tazioni intellettuali ¢ politiche (Freyre, 1.973_ {19‘3\3]; BL_larq]Je é
Holanda, 1977 [1936]; tra gli altri). Lobiettivo p1 ampio di q'iil;—
sto capitolo & quello di riflettere su di un p:'lradossoz conll ¢ possibi-
le che le auto-rappresentazioni dei brasiliani ‘su.llo.:: loro re azii)m con
gli indigeni, segnate abitualmente dalla cordialita e da.lllz} tolleranza,
possano coesistere con contesti interamente antagonisti, situaziont

349




dove si manifesta i} terrore e I'intolleranza assoluta e dove opera il

codice della violenza senza limiti.

Possiamo prendere come punto di partenza il presupposto che
non & possibile giungere alla conclusione, dalla poca espressivita di di--
scorsi razzisti, che non esistano pratiche di questo genere o sul suo™
scarso significato socioculturale e politico. Alcune volte le sfrategie di

ricerca adottate danno prevalenza alle rappresentazioni dotte (dottri

ne filosofiche e scientifiche, teorie ed ideologie, oggetti pilt semplici-
da identificare ed analizzare), prendendole come variabili indipen-
denti di fronte all'universo fluido, eterogeneo ed amorfo — molto pils -
difficile da selezionare ed investigare — delle condotte relative alla di-

versitd etnica e razziale. :

_ Proponiamo al contrario, come ipotesi centrale, che le pratiche :
interetniche corrispondano all’aggiornamento di una possibile di-

mensione insita nella rappresentazione generica dell'indigeno come
primitivo, cristallizzata socialmente attraverso immagini e narrazio-
n.i che, anche se non hanno a che vedere direttamente con ideolo-
gie e dottrine razziali, promuovone la difesa degli interessi materia-
li dei n‘on’indios, giustificando I'ignoranza dei suoi diritti pit ele-
mentari.

Umberto Eco, in un recente saggio, si occupa della complessité
¢ delle difficolta esistenti negli studi su razzismo ed intolleranza.

Gli studiosi si occupano con frequenza delle dottrine della differenza,
ma non sufficientemente defl’intolleranza selvaggia, visto che questa
sfugge a qualsiasi definizione ed approccio critico. Tuttavia non sono
le dottrine della differenza che producono lintolleranza selvaggia; al

contrario queste godono di uno sfondo preesistente d’intolleranza dif-
fusa (Eco, 1998:114-5).

Anche se & possibile ricordare Iesistenza di contesti storici nei
quaﬁ dottrine della differenza furono assimilate da istituzioni stata-
lie .trasformate in politiche di governo, quel che qui importa & per-
cepire che esistono molte altre situazioni nelle quali la violenza in-
teretnica non si spiega e non ha qualsiasi vincolo con teorie razziste.
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Quello che ci interessa in questa formulazione & che essa — in
modo simile ad aluri studi di antropologi e storici (come Taussig,
1980 e 1987; Wachtel, 1990 e 1996; Gruzinsky, 1990; tra gl altri)
_ mette in evidenza con sempliciti e chiarezza la necessita d'investi-
gare i fattori socioculturali che permettono il manifestarsi di tali
pratiche. Ossia, non riduce Posservato ad un fenomeno isolato, ma
indaga i fatrori che contribuiscono all'istituzione di modelli com-
portamentali, i quali fanno si che quelle pratiche (che in altri con-
testi sono oggetto di ripudio e discredito) si ripetano e che in deter-
minati contesti sociali siano identificate da molti attori come corret-
te ed esemplari. Lalternativa opposta — giustamente criticata in un
articolo pioniere di Hughes (1963) 17 — sarebbe restringersi ad una
dimensione strettamente individuale e psicologica, considerando ra-
i eventi come una deviazione, un'aberrazione, una patologia.

Realizzeremo un approccio a questa tematica a partire da uno
studio di caso, con la base di dati etnografici e con le conclusioni-
riferite ad una situazione particolare. Cosl, ci occuperemo delle at-
tuali relazioni stabilite tra gli indios Ticuna ¢ la popolazione locale
nella regione dell’Alto Solimdes. Nella seconda parte del presente
lavoro abbiamo riflettuto su come 'azione indigenista si manifestd
per la prima volta in quei luoghi, rendendo propizia, attraverso un
movimento di migrazione di profilo socio-religioso, 'occupazione
della prima riserva indigena nell’Alto Solimdes. Adesso prendendo
in considerazione casi estremi di conflitti interetnici cercheremo di
ricostruire i molteplici fattori socioculturali che contribuiscono
allaggiornamento “di quello sfondo preesistente d’intolleranza dif-
fusa”. '

17 Prendendo in considerazione il fenomeno dei campi di concentramento
nella Germania nazista, Hughes (1963, 33-6) richiama attenzione sulla necessitd
di sviluppare ur’analisi sociologica che spieghi i “meccanismi sociali” capaci non
solo di produrre un numero tanto elevato di persone disposte a realizzare il “ser-
vizio sporco”, ma che generano sentimenti e credenze che permettono che tale
segmento possa in qualche modo convivere con gli altri “cittadini buoni”.
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La situazione in considerazione fa parte della storia recente degli
indios Ticuna in mobilitazione per recuperare i loro territori, ed eb-
be luogo agli inizi degli anni "80. Questa scelta ¢i sembra ancora
originale nella misura in cui prende le distanze da una recente ten-
denza nell’ Antropologia a realizzare approcci all’“incontro colonia-
le” (Asad, 1973) esclusivamente nella sua dimensione storica remo-
ta come preferita, dedicando poca o nessuna attenzione allo studio
delle relazioni interetniche nel contesto contemporaneo, in una me-
ra ripetizione delPanalisi realizzata in alcuni laveri ormai classici di

Marshall Sahlins (1981 e 19853).

Contestualizzazione

Come abbiamo gia visto (seconda parte) nel 1946 lo SPI cred,
nelle vicinanze di Tabatinga, la prima riserva indigena dell’Alto So-
limdes, dove si stabili all'incirca 1/10 delle famiglie ticuna. 1l resto
della popolazione continud ad abitare nelle terre dei padroni fino al-
la meta degli anni 70, quando il nuovo organo indigenista (FUNAI)
ritornd ad installare Postos Indigenas nelle localitd pitt densamente
popolate da indios. Questo indeboli il potere dei padroni e apn il
cammino per la successiva formazione di aree indigene riconosciute
e demarcate dallo Stato (vedi Oliveira, 1999 ¢ CEDI, 1985).

Il punto di partenza di questa nuova azione indigenista fu Ven-
daval, visto che in quel luogo era vigente il pitr tipico modello di
dominazione dell'impresa seringalista, con lo stabilirsi d’un regime
di monopolio commerciale — includendo I'uso della forza e di mec-
canismi extra-economici di repressione — sulla produzione econo-
mica ¢ la vita degli indigenti in genere. Uistituzione d’un Posto Indi-
geno in Vendaval nel 1975 ebbe come conseguenza un totale riag-
giustamento delle relazioni politiche ed economiche tra indios e
bianchi, facendo si che I'antico padrone passasse a comportarsi sem-
plicemente come un qualsiasi commerciante, un agente €CONOMIco
che possedeva ancora la proprieta nominale della terra, ma non pi
il potere di comando sugli indigeni.
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Il caso che sard narrato avvenne in un periodo in cui gli indios
iniziavano a mobilitarsi per ottenere dalla FUNAI e da altre istanze
di governo un riconoscimento del fatto che le aree abitate dai Ticu-
na fossero legalmente “terre indigene” (e non altrui propriecd). Un
passo in quella direzione fu fatto con linstallazione di altri 5 (oltre
a Umariacu e Vendaval) Postos Indigenas, localizzati nei punti pil
densamente popolati dai Ticuna nell’Alto Solimées; ma per ottene-

re una definizione effettiva della situazione giuridica di quelle terre, o
incontrando resistenza in molte sfere di governo (che elaborano di- =

verse proposte d’identificazione, conformi ai procedimenti ammini-"

strativi vigenti nelle differenti congiunture politiche), richiese all'in- - -

circa 13 anni 18,

Latteggiamento dei patroni nei confronti dell’agenzia indigeni-
sta ¥ oscillava, a sua volta, tra una pretesa collaborazione {con la
possibile vendita delle loro terre) e una posizione dichiarata (sia
portando nuove famiglie e finanziamenti nelle aree rivendicate da-
gli indigeni, sia resistendo all'azione degli indigenisti e minaccian-
do gli indios), facendo reiterate e quotidiane dimostrazioni d’iro-
nia e incredulitd relativamente alla possibilita che la proposta del-
la FUNAI diventasse un’iniziativa di governo percorribile. Inoltre
rispetto agli indios, le strategie dei padroni variavano anche ampia-
mente, andando da tentativi di seduzione attraverso meccanismi
economicl e religiosi (rinforzando chiese locali, come POrdine del-
la Crociata Apostolica e Evangelica — vedi Oliveira, 1988), a mi-

¥ Tali pund di vista si consolidarono nel cosl chiamato “Projeto Calha Nor-
te: Seguranga ¢ Desenvolvimento das Fronteiras™, che fu approvato dal Presiden-
te della Repubblica (1985), passando a dirigere {fino a 1989) tutte le politiche
pubbliche rispetto all Amazzonia, ivi incluse quelle che riguardano la demarca-
zione delle terre indigene. Quattro aree di minore estensione furono riconosciute
nel 1986, ma le principali terre ticuna (includendo Ewaré) ebbero firmaro il loro
decreto solo nel 1990, essendo demarcate 3 anni dopo grazie alle risorse della
cooperazione internazionale.

¥ Per unanalisi pilt amplia della politica indigenista brasiliana e delle agen-
zie ufficiali consultare Lima, 1995 e Oliveira, 1998.
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nacce fisiche ai leaders indigeni che si avvicinavano alla FUNAL-
accompagnate da tentativi d’espulsione dalle loro “propriety” di-

tutte le persone e famiglie indigene che contrariavano il loro inte-
resse. '

“Una storia terrificante” *°

Nel gennaio del 1980, quando stavo realizzando la ricerca di

campo tra i Ticuna della localitd di Vendaval, ho ricevuto la notizia

di un crimine praricato da bianchi contro una famiglia indigena. 1

bianchi comunque non erano qualsiasi, ma discendenti degli anti- -
chi padroni. C¢ da dire anche che, viste le forme con cui erano sta- -

ti realizzati gli omicidi, non si trattava di un assassinio comune, ma
di un crimine orrendo, nel quale le persone furono uccise a colpi
dascia, tagliate 4 pezzi ed appese a corde, esposte al sole per essere
salate (in conformiti con le tecniche utilizzate per trattare le carni di
diversi animali).

1l racconto venne dall'indigenista André Villas-Béas, funzionario
dell’agenzia ufficiale (FUNAT), il quale attud durante quasi tre anni
come chefé del Posto Indigena (PI) Vendaval. Differentemente dalla
maggior parte degli indigenisti, André, un ex studente di Scienze So-
ciali, paulista e di famiglia di classe media, non si sentiva disturbato
dalla presenza dell'antropologo, approfittando per esprimere (stava Ii
da pilt di un anno} le sue impressioni sulla situazione degli indios,
I'operato della FUNALI ¢ le relazioni interetniche. Eravamo soli nella
sua casa (nello stesso PI}, e non cerano indigeni o altri funzionari
presenti. Ad una mia domanda sul fatto se i padroni si fossero rasse-
gnati a perdere il controllo sulle terre degli antichi seringais, Pindige-

20 INdT] Tratrasi di un episodio gid narrato nella seconda paree di guesto li-

bro, quando si affrontava il potere dei seringalistas. In questo caso, come si vedra -

pilt avanti, I'episodio & inserito in un’altra cornice narrativa, lo stesso autore

comparendo come soggeto storico nel processo di ricostruzione di quegli avve-
nimenti.
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nista rimase per un istante paralizzato dimostrando costernazione e
dopo aver riflettuto per alcuni secondi, disse: “Guarda, ¢'¢ una storia
terrificante, che avvenne non molto tempo fa... Ma credo, pensando
bene, che sarebbe meglio non parlarne pitt!”

Di fronte alla mia insistenza, cercod di condurre la sua narrazio-
ne con la maggior oggettivitd e freddezza possibile, evirando di
prendere partito o di affermare e descrivere estesamente cose o fat-
ti da lui non osservari personalmente. La narrazione si divideva ni-
tidamente in due parti — i raccontl sugli omicidi (narrati esclusiva-
mente dagli indios) e i tentativi di verifica e punizione dell’accadu-
to (eseguiti direttamente dall'indigenista). Questa eterogeneita di
fonti si esprime nefla prima parte, secca ¢ concisa, dove 'indigeni-
sta lascia intendere che sta riproducendo quello che aveva udito da-
gli indios.

Pur tuttavia, le caratteristiche del crimine mettono in gioco un
ulteriore problema. Descrivere un omicidio sarebbe molto pilt sem-
plice; questo sarebbe perd un caso di morte violenta e intenzionale,
con componenti d’estrema perversitd e truculenza: Erano esatta-
mente questi elementi che mettevano colui che ascoltava (bianco)
nella posizione di essere diviso tra I'orrore ¢ I'incredulita. Per questo
motivo tanta resistenza nel voler raccontare la storia; visto che non
sarebbe riuscito a riunire qualsiasi prova sulla veridiciti del raccon-
to degli indios, dato che lui stesso manifestava molti:dubbi su cid
che aveva ascoltato.

“Ur'india ticuna, che abitava nel Pavand do Guariba, era stata nei pres-
si di Santa Rita do Weil, in visita da parenti che aveva da quelle parti,
Ritornande a casa sua, era passata in canoa per limboccatura del Parand
Ribeiro, oltrepassando Acaratuba e mantenendosi sempre vicina alla riva
sinistra del Solimées, opposta al villaggio di Vendaval.

Dato che stava risalendo il fiume in canoa e sola, andava abbastanza pia-
no. Poté cosi vedere un bianco, Quintino (che era lontano parente del se-
ringalista Benedito Mafra, padrone degli abitanti dell'igarapé Vendaval e

vicinanze) uccidere un'intera famiglia di Ticuna. Nell'insieme erano cin-
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que persone, che — seconds lei — Quintine uccise con unascia, tagliandoli D’altro canto gli abitanti non indigeni della regione non parla- -
a pezzi ¢ mettendoli a seccare al sole come se fossero pelli di pirarucu®'. .
Lindia, spaventata, continud per il suo cammino e si fermo nella piic vi-
cina casa di un Ticuna, dove raccontd tutta la stovia e prosegui verso la
sud casd.

La FUNAI fis avvisata dei fatti accaduti dal capitio Pedro Indcio, che li
comunico allo chefe del PI Vendaval. Una commissione della FUNAI che,
per coincidenza, era in viaggio nella regione preoccupata per le ripercus-
sion dei fauiti, si vecd insieme al chefe del PI sul luogo indicato per fare gli
accertamenti. Non trovarono niente, né corpi, né sangue o vestigia di lot-
ta. Sul luogo non esistevano neanche case o tracce d abitanti.

Tramite gli apparecchi radiofonici installati nei PI, la FUNAI imparti
ordini affinché i suoi funzionari cercassero in tusta larea notizie relative
ad eventuali famiglic ticuna scomparse. Non si scopr? nessuna pista e non
mancd nessuno all appello. In tutti i mods, per rispondere alle aspettative
degli indigeni in rivolta, la FUNAI inoltrd una denuncia di crimine nel
commissariato di Sio Pauloe de Olivenca, poiche tutti i provvedimenti fu-
romo presi dal chefe del PI Vendaval che accompagni il caso. Non fu ac-
certato niente di concreto ed una volta raccolte tutte le deposizions, il pro-
cesso fiu archiviato.”

Lapproccio adottare

In mancanza d’altre narrative da comparare, ho cercato di esplora-
re la dimensione socioculturale di quell’avvenimento adottando il
punto di vista d’ognuno dei suoi principali protagonisti e distioguen-
do i differenti contesti riferiti negli enunciati. In questo cammino Fo-
perato d’ogni agente storico rivelava, attraverso un insieme di calcoli
ed opzioni, un sistema sottostante dove valori, strategie € motivazioni
emergevano come un tutto relazionaro. Si tratta di un procedimento
suggerito dall’'approccio ermeneutico (Ricoeut, 1968 ¢ 1994), che st
appoggia sul rilevamento di reinterpretaziont nella loro permanente
contestualizzazione ¢ nell'esercizio di un’esegesi progressiva e sintetica,

In certo qual modo questa proposta si avvicina all’approccio rea-
lizzato da Victor Turner (1974 e 1988), nel percepire i simboli ¢ i ri-
tuali come performance, ¢ nel suggerire quanto le situazioni di crisi
siano euristicamente redditizie. Tuttavia prenderd le distanze da
questo procedimento nel momento in cui non cercherd di rico-
struire “versioni” relativamente organizzate ¢ totalizzanti, dagli ana-
listi considerate come alternative equiparabili e divergenti.

Un concetto basico per analisi che sari realizzata qui di segui-
to & quello di “comunita di comunicazione” formulato da Karl-Ot-
to Apel ¢ applicato agli studi delle relazioni interetniche da Raoberto
Cardoso de Oliveira (1996 e 1998), attraverso il quale si pud pren-
dere in considerazione “un’istanza costitutiva della conoscenza pre-
sente in qualsiasi discorso diretto a raggiungere consenso, sia €sso di
carattere scientifico oppure semplicemente riguardante discorsi pro-
dotti dal ‘senso comune’” (Cardoso de Oliveira, 1998:191).

Invece di concentrare Ianalisi nelle prospettive separate di ogni
agente il cammino adotrato sard di identificare le “comunita di co-

Questa ¢& la trascrizione di parte di una lunga intervista con lo
chefe del P1 Vendaval, realizzata nella sua casa, nello stesso PI, otto
mesi dopo 1 fatti narrati. Ho cercato immediatamente di raccoglie-
re deposizioni di altre fonti, ma non sono riuscito ad avanzare nean-
che un po’. Gli indios manifestavano grande incomodita nel sentir-
si indagati sull’accaduto, evitando ed ignorando sistematicamente
qualsiasi allusione o commento; lo stesso capitdo Pedro Indcio, nor-
malmente interessato nel distinguere i raccont e le tradizioni indi-
gene dalle formulazioni elaborate dai bianchi (ivi inclusi gli indige-
nisti), fu schivo dicendo che “gia aveva raccontato tutto ad André”

‘ o -
¢ che “non sapeva pitt niente”, raccomandandomi di ascoltare lo
chefe do Posto.

21 N.d.T. Grosso pesce dell’ Amazzonia.

356

vano di quell’argomento, ma quando questo era ricordato reagivano ..
giocosamente, approfittandone per indicare quanto, a loro:vedere, - "~
le rivendicazioni indigene fossero sempre irrazionali € menzognere.: 8




municazione” che agiscono all'interno di quella narrativa, metten-
do gli indigeni in relazione: a) con i padreni; b) con gli indigenisti
¢ 'amministrazione tutelare; c) con gli ingranaggi pitt ampli dello
Stato. :

Tutte le azioni svolte dai personaggi di questa narrativa hanno
come implicazione lo stabilirsi di insiemi differenziati di strategie
sociali,\che esprimono 1 valori e gli interessi di ognuno dei parteci—:

panti. E recuperando e rendendo esplicite le “comunity di comuni-

. » 27 <« . . . .
cazione” *, arttraverso la “fusione di orizzonti” che queste in certa

maniera stabiliscono, che & possibile cogliere i fattori ordinatori ed

apprendere le determinazioni sociali che operano in una situazione
od evento.

Indios e padroni: memoria, narrativa e attualita

) E fondamer_ltale recuperare d'immediato la memoria indigena sul

regime del seringal’, dove i padroni, come abbiamo visto, si dedica-
vano a far rispettare le leggi basiche per il suo funzionamento, come
impresa economica: a} garantendo il mantenimento del monopolio
commerciale; b) evitando che i loro “clienti” paghino i “debiti”; ¢)
controllando le attivita sociali, i contatti con individui esterni e pre-
venendo anticipatamente le possibilitd di “fughe”. Su questi pund i
padroni erano intransigend, vigilando permanentemente e non fa-
cendo concessioni. E fu per questo motivo, che hanno creato nella
memoria degli indios:una tradizione di forza e violenza che era di per
sé un potente fattore di persuasione ed intimidazione.

Come ¢ stato messo in evidenza attraverso le descrizioni ripor-
tate nella seconda parte di questo lavoro, agli indios che erano sor-
presi infrangendo le norme del seringal (o che erano semplicemen-
te sospetti), venivano applicati diversi tipi di castighi corporali e

#2 Nella sua doppia natura, di idea regolatri di it i
doso de Ol DEpt e o o ce e di comuniti reale (vedi Car-
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morali. Gli antichi abitanti dei seringal ricordano con molta emo-
sione e precisione i dettagli di quegli avvenimenti. Ma ancora pil
severa era la pena quando qualche indio riusciva ad accumulare
credito nella conta del barracdo e chiedeva di essere pagato in dana-
ro. In quel caso la rappresaglia era eseguita in pubblico con I'inten-
sione d’essere esemplare, uccidendo il “cliente” a fucilate come si
uccidono le scimmie.

Questa fama di ferocia attribuita ai padyoni si esprime nella vita
quotidiana nel comportamento timoroso ¢ schivo degli indigeni e
nel trattamento rispettoso (di “civilizzato”) riservane in portoghese
a tutti gli uomini bianchi (virtualmente dei padroni), riproducendo
1 termine nativo cors, traducibile come “signore”. 1 racconti ¢ le sto-
rie narrati dagli adulti, incorporando i padroni (ed i bianchi in ge-
nere) nel dominio degli esseri malefici e pericolosi della foresta, si ri-
flettono nel comportamento dei bambini indigeni quando questi

Jimbattono bruscamente con dei bianchi, manifestando sentimenti -

di terrore.

Questo codice di violenza e assoggettamento, concepito dagli -

indigeni e che sarebbe il risultato della memoria del passato ¢ del-:
I'aggiornamento delle loro tradizioni culturali, fa parte di un fnsie-
me di conoscenze e di una forma di consenso condiviso da indigeni e po-.

polazione regionale, che i riunisce allinterno di una stessa “comu- -

nita di comunicazione”. La caratterizzazione come padrone ¢ fluida
¢ relativa: un seringueiro bianco pud ricevere merci da un commer-

ciante, rimanendo ad egli indebitato e con il quale sara obbligato a
negoziare in modo esclusivo; a sua volta questo commerciante, se- -

guendo la stessa logica, sara dipendente di un commerciante mag-
giore, poiché in ambedue i casi il termine utilizzato sara quello di

padrone. Gli indios generalmente stanno alla base di quella pirami-

de e, quando questi non siano gid inseriti in una rete di “clientela”,
qualsiasi bianco della regione potra pretendere di trasformarsi nel
loro padrone. - .

Quintino, principale personaggio non indio della narrazione in
questione, sembra essere pienamente cosclente delle paure e delle
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reazioni ch.e passano per la testa degli indigeni, giocando con le lo-
ro aspettative secondo il suo interesse. Egli evitd di passare per le ca-
se degli indigent delle vicinanze e non fece nessuno sforzo per smen-
tire le voci che correvano tra di loro, cercando di chiarire quello che
poteva essere solo un malinteso. Passd anche senza fermarsi per un
porto di una localité vicina, dove si trovava il capitio de Veidaval
insieme :?.d un gruppo di Ticuna che stava realizzando uno wajuri
(specie di lavoro collettivo). 7
Nella sua deposizione alla polizia realizzata in Sao Paulo de Oli-
venga Quintino dichiard che non voleva disturbarsi con I'atteggia-
mento .deg‘li indios, ma di fatto egli giocd con le loro paure pelrg gvi—
tare ‘dl indicare quali erano i reali motivi della sua presenza in quei
posti. Lui stava estraendo del legname da un’area che la FUNAI%‘.ta—
va rivendicando per i Ticuna, nelle cui prossimita il chefe do PI Ven-
dav;i\} e lo stesso capitdo di quel villaggio gi2 avevano confiscato al-
cuni mesi prima delle reti ed il pescato da alcune barche pilotate da
pescatori bianchi della regione. '
:Avvicinandosi la notte, Quintino cercd riparo nel porto di suo
cugino Benedito Maftra, figlio pil giovane e principale erede del pilt
grande seringalista della regione, il recentemente deceduto Quiripno
Mafra, _nflolto temuto dagli indios e dalla popolazione locale. Pre-
tende\_fa in quel modo servirsi del nome dei Mafra e della fama dei
grandi padroni seringalistas, garantendo in quel modo la sua sicurez-
7 perspnale ¢ limpunitd (sia per il delitto d’invasione d’area indi-
gena, sia per gli. omicidi di cui sarebbe stato accusato dagli indios)
Il commerciante Benedito Mafra, chiamaro dagli indios di Biro.-
ta, accolsie Quintino con I'abituale ospitalita. Gia all'imbrunire gli
erano arrivati 1 commenti realizzati dagli indios; Birota conversd
con Quintino e gli raccontd delle informazioni che stavano circo-
lando tra gli abitanti di Vendaval. In plena notte, preoccupato per la
crescente inquietudine e mormorio tra gli indios, Birota — correndo

1 rischio & . .
| rischio d’essere interpretato come uno che stava violando le rego-

3 . . N . . .y g
le d i)lspltahta ¢ di solidarietd familiare — mando ad avvisare Quinti-
no che non gli poteva piti garantire sicurezza, raccomandandogli di

360

prendere il largo con la sua barca prima di soffrire qualche assalto da
parte degli indigeni. Rapidamente Quintino accettd il consiglio e si
mise in viaggio verso la citta di Sdo Paulo de Olivenga, dove risie-
deva ¢ poteva sentirsi nuovamente sicuro.

La condotta del capitdo de Vendaval, Pedro Indcio Pinheiro, .
merita anche una considerazione pilt attenta. Si tratta di una perso- -l
na di grande iniziativa, sempre propenso a difendere gli-indios i
fronte ai bianchi della regione. Egli aveva ricevuto la notizia: della
strage quando si trovava in una casa nei paraggi, accompagha_t:o;_'dﬁ
un gruppo di Ticuna; nonostante ¢id non si recd sul luogo per v
rificare la veridicita di quanto era accaduto. Subito dopo, quando
Quintino passd con la barca di fronte alla casa in cui si trovava P
dro Tndcio, nessuno si mosse per fermarlo o per chiedergli cosa sta-
va facendo in quei luoghi {in fin dei conti era urarea rivendicata -
dagli indigeni!). B

Al contrario, Pedro Indcio preferi ritornare a Vendaval e comu-
nicare il fatto allo chefe del PL. Ricorrere al funzionario locale della -
FUNAI era un modo per ottenere un potente alleato, un artificio- -
per artribuire concretezza e densita ad uraltro “tempo’, allontanan- -
dosi dalle aspettative che imperavano durante il “regime del serin-
gal’, e cosl incorporarsi ad un’altra “comunita di comunicazione”,
con nuovi attori sociali e nuove regole di relazione.

Come abbiamo potuto percepire attraverso i raccontl riportati,
la “comunita di comunicazione” che, sotto il comando dei padroni,
riuniva indios e popolazione regionale, si caratterizzava per la pre-
senza di un codice d’umiliazione e di sottomissione assoluta, per la
possibilita dell'esercizio della violenza senza limiti, per la compara-
sione della condizione dell'indigeno con quella dell’animale. Per i
padroni non si trattava di un uso gratuito ¢ smisurato della forza, era
piuttosto un procedimento disciplinare di routine, in altri termini, la
sottomissione di animali selvaggi.

La riduzione di un uomo (U'indio) alla condizione di un oggetto
(d’uso ¢ manipolazione) induce a pensare ad un’omologia tra-questo
¢ gli animali selvaggi. Questo avviene negli antichi racconti che in-

361




quadrano i seringueiros indigeni nella categoria delle “scimmie”, e
nel caso qui considerato dal trattamento brutale riservato alla fami-
glia indigena che s'incontrava nei limiti delle terre considerate dai
padroni come di “sua proprieta”.

I Ticuna che stavano realizzando le attivith dello wajuri, soffo-
cando la propria rivolta ed evitando I'incontro con Quintino, espres-
sero il loro sentimento d’impotenza in quella “comunita di comuni-
cazione” di fronte ai poteri (totalmente asimmetrici) del padrone. Si
ricordarono esempi del passato e si arresero al timore di essere di
fronte a qualcuno dotato di poteri eccezionali. Fu riportata da alcu-
ni informatori la credenza che la piir irrequicta delle scimmie, il czia-
rara (t0'il), appariva al cospetto di alcune persone, e si trasformava in
un bianco, nel padrone. I pits forti padroni stanno per i Ticuna in una
condizione liminare, non propriamente umana, in alcuni casi si av-
vicinano di pitt ai differenti tipi di demoni (ngo) i quali, trasforma-
ti in certi animali, tormentano e perseguono gli esseri umani.

In questo senso l'atteggiamento del capitdo di Vendaval — non
andando incontro a Quintino, ma notificando il fatto allo chefe del
PI -- si manteneva in linea con il suo comportamento nei casi in cui
emergevano conflicti tra indigeni dovuti ad accuse di stregoneria,
evitando sistematicamente di intromettersi e di essére attaccato da
“animali” e “spine” (oggetti maligni) inviati da una delle parti.

C’¢ un altro punto che deve essere considerato quando questo
codice di violenza ¢ descritto dalla prospettiva degli indios: ia sot-
tomissione degli animali selvaggi pensata come processo d’alimen-
tazione. I procedimend disciplinari possono includere la stessa
commestibilitd, giacché gli animali menzionati non sono appena
esteriori alla sfera domestica, ma anche commestibili. I miti narra-
no che nelle antiche feste di “rasatura” ?* gli invitati venivano ali-

?* Nel passato le feste d'iniziazione alla puberti erano realizzate tanto per gli
uomini che per le donne, includendo la rectusione per Hunghi periodi, la pittura
corporale € I'atro di strappare i capelli (per cui il nome di “rapacura”). Oggi la ce-
rimonia d’iniziazione & limirara alle sofe donne (wore-ci).
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mentati con scimmie essiccate, offerte dalle famiglie dei giqvam ini-
ziati. Tutt'oggi la carne di scimmia ¢ moltf) apprezzata tra i Tlcunj.
Anche il pirarucu & un pesce molto valorizzato dovuto alla grande
quantita di carne che fornisce. N , .
Nel pensiero di alcuni narratori ticuna q.u_eﬂ apparente coinci-
denza tra Passociazione fatta dai padroni; degli 1nd1ger‘11. come deter-
minati animali, e il dominio degli animali commestibili non sembra
fortuita. Pedro Inicio, in una recente intervista (19’99), dopo aver
spiegato il fatto che i Ticuna usano il termine 7go-d tanto per dl dﬁf’_
moni quanto per le persone possedute da spiriti mithgm, face\n 0 Ti-
ferimento al caso qui in questione, cosi concluse: ‘Allora pud ess:{are
che quel padrone, quando fece quello, puo essere.che f0§se possedu-
to da ngo-d. Perché cost lui & veramente capace di mangare la carne

delle persone.”

Lapprossimazione tra tutore ¢ tutelato

La relazione tra gli indios e gli indigenisti che si stabil%*cono nel—'
lo svolgimento della narrativa & anch’ess.a. m_odellat‘a al_l interno (.11
un universo di comunicazione ¢ da posizioni previe dl_ mutua.ch—
pendenza, favorendo il manifestarsi d’un sentir\nento di empatia €
aspettative per un‘azione comune. Questo pud essere Visto .m‘allaj
successione di episodi che coinvolgono esclusivamente questi tipt di
personaggi della narrativa. . .

Una volta che il chefe del PI Vendaval venne informato Fiegh
omicidi dal eapitdo, comunicd quanto accaduto ad una comumissio-
ne governativa che stava in visita neﬂ’arc.eg. Accom_pagnatl (.iall.mdk
genista, 1 membri della commissione visitarono il locale indicato,
ma non trovarono nessun indizio della strage. ‘

La notizia perd si sparge ed arriva alle orecchie di alcuni mem-
bri della diocesi dell’Alto Solimaes, insediata in S3o Paulo de Oli-

venca, da dove & trasmessa al CIMI (Conselho Indigenista Mis-
siondrio), il quale, a sua volta, passa a divulgare il fatto. Come era E
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comune in quei casi, la FUNAI/Brasilia smentisce, qualificando la
notizia come menzognera.

Lo chefe del PI Vendaval, messo sotto forte pressione dagli indi-
geni affinché prendesse effettive misure di intervento, decise di met-
tere il leader ticuna in diretto contatto con il suo immediato supe-
riore, .ﬂ capo dell’ Amministrazione Regionale della FUNAL Du-
rante il viaggio per incontrarlo, lo chefe cbbe opportunita di con-
versare con indios che abitano nelle prossimitd dello Xupio e rima-
se forterpente impressionato dal contenuto delle deposizioni, deci-
dendo di portare con sé alcuni indigeni affinché potessero racconta-
re personalmente quanto accaduto all’amministratore.

~ Questa sembra essere stata una misura efficace, visto che 'am-
ministratore, avendo un confronto diretto con gli indigeni e notan-
d.o .I_impegno e 'apparente solidarieta dell'indigenista, fini con sen-
slbll%zzarsi con le versioni dei nativi. Come conseguenza di cio deci-
se di prendere due tipi di provvedimenti: a) Attraverso mezzi ra-
diofonici comunicd il fatto a tutti i PI (sette) dell’area ticuna, chie-
dendo che si verificasse I'eventuale scomparsa di famiglie ticuna; b)
aurorizzd lo chefe del PI Vendaval ad inoltrare una denuncia c0n,tr0
Quintino nel commissariato di S3o Paulo de Olivenca. Subito dopo
informé i suoi superiori a Brasilia sulle misure adottate.

La FUNAI/Brasilia, considerando la ricezione positiva delle de-
nunce indigene da parte dell'unita locale dell'organo tutelare, fint per
confermare alla stampa I'omicidio di cinque indios ticuna, in,dicanE();lo
parallelamente i provvedimenti amministrativi adoteati. Si tratta di
qualcosa di estremamente raro — che la FUNAI confermasse denunce
Cl'lf: avevano come base informazioni fornite da missionari, antropolo-
gi o indios — e che certamente fu conseguenza della pressione diretta
dei Ticuna e della decisione dei funzionari locali di verificare i fatti.

FUNAI conferma [ assassinio di cinque indios ticuna”

[13 . )
. il soPr.alntendente della FUNAI, Octavio Lima, confermd ie-
ri assassinio di cinque indios Ticuna, avvenuto all’inizio della set-
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timana nel villaggio di Vendaval in $3o Paulo de Olivenca (Ama-
zonas). La prima notizia fu fornita dal CIMl ¢ dal Vescovo del-
PAlto Solimaes, D. Adalberto Marzi. Secondo le informazioni del
missionario, gli indios Ticuna furono uccisi dalla famiglia del se-
ringalista Quintino Mafra. (...) Il CIMI conclude la sua nota chie-
dendo il ritiro dei padroni seringalistas, che sfrutrano gli indios. Al-
trectanto urgente & la demarcazione delle terre degli indios affin-
ché la comunita possa vivere in pace” (Folha da Tarde, S3o Paulo,
10-05-1980)

I’emozione ¢ senso di rivolta con cui gli indios ricevettero la no-
tizia degli omicidi ebbe forti ripercussioni in Vendaval, sia per le
prossimicd del luogo degli avvenimenti, sia per I'alto flusso d’indivi-
dui che transitano tra i villaggio e dove avvenne il massacro. Uindi-
genista descrive che I'inquictudine degli indios era tanto grande che
e attivita normali degli abitanti furono sospese, questi si agglome-
ravano intorno al PI, per commentare i fatti, evocare altri episodi ed
aspettare nuove notizie. In quel clima d'esaltazione lindigenista per
proteggere il Posto Indigena, la sua famiglia e perfino la sua relazio-
ne positiva con gli indigeni, doveva cimentarsi nel tentativo di veri-
ficare il caso, evitando cosi ulteriori problemi come la diffusione di
dicerie e lo scoppiare d’eventuali tumulti.

Una caratteristica della relazione stabilira tra indigenista e indio
¢ che entrambi si costruiscono solidariamente come tutore ¢ tutela-
to, sul piano locale negoziando appoggio, simpatia ed influenza; in
special modo sarebbe il caso di mettere in risalto quanto fosse im-
portante per azione indigenista il mantenimento dell'armonia tra
chi occupa il ruolo di chefe de posto e quello di capitio indigeno.

Fa parte anche dell'immaginario indigenista una componente
romantica che frequentemente raccomanda una valutazione sempre
positiva delle domande ed iniziative. D’altro lato la condizione di
tutore molte volte & vissuta sul piano individuale come un ruolo di
vero salvatore degli indios (generalmente & questa la forma attraver-
so la quale i sertanistas dello SPI e della FUNAI s1 auto-rappresen-

tano e sono rappresentati dall’opinione pubblica).
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Quel che voglio affermare & che anche cattivi indigenisti (non
c.ssenc.lo assolutamente il caso del ehefe del PI Vendaval, ma si di tan-
ti. altri ﬁ%nzionari locali della FUNAI) avrebbero serie} difficolty nel
frm'ltfegg[a‘re una simile situazione di commozione collettiva senza
avvicinarsi agli indigeni ed adottare misure di protezione e verifica

dei fatti avvenuti. Ma una volta che si va oltre il piano amministra- -

tivo locale, la tendenza & di far prevalere Ia postura burocratica ¢
Cfautelativa dellamministratore regionale; questo non avvenne era-
zie a‘lla strategia adottata dallo chefe del PI Vendaval, che mise l’fﬂp
ministratore in diretto contatto con le tensioni locali. Alla fine Pam-
ministratore regionale accettd i suggerimenti e le pratiche dell’indi-
genista direttamente responsabile dell’area dove Cera stato il con-

flitto. ;0 SLESSO atteggiamento fu adottato dall’amministrazione tu-
telare in Brasilia.

Nell'universo delle inchieste

Nfell’lnchiesta condotta dal commissario di polizia di Sdo Paulo
d‘e Ollvenge.l_le iniziative dei differenti personaggi soffrono significa-
tive a.lteraz.loni rispetto ai propri modi di enunciazione dei fatti
menzionati, riportando tra l'altro il cambiamento di opinione di
qualcuno dei partecipanti. ‘

Le vatie i.nvestigazioni realizzate non incontrarono alcuna prova
d.e‘gll omicidi. Dello stesso avviso fu [a commissione governativa che
visitava 12.1 regione. Neanche ci fu alcuna risposta positiva all’avviso
emesso via radio dalla FUNAL dato che in nessuno dei villaggi ti-
cuna fu riscontrara I'assenza di qualche tamiglia che potesse gcgorri—
spondere alle vittime. Al’epoca erano 7 PI per assistere a pitt di 60
Vlllaggi,' questo senza prendere in considerazione le famiglie che vi-
vevano fso_late o nelle vicinanze dei bianchi. Oltre tutto alcuni degl
mdig@lsu non avevano la minima conoscenza su persone o farti agv—
venul in altri villaggi che non fossero quelli dove stavano insediati
Anche se questi motivi non permisero alla FUNAI di escludere in-‘
teramente I'esistenza degli omicidi, le informazioni provenienti dai
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PI finirono per diminuire drasticamente il credito che 'amministra-
tore gli aveva dato anteriormente.

Il chefe del P Vendaval segui tutto il processo nel commissariato
di Sao Paulo de Olivenca, chiamando tra Ialtro alcuni indios per fa-
re delle deposizioni che furono tradotte dal capitio Pedro Indcio. Os-
servd che, forse per inibizione generata dal nuovo contesto e dalle
formalitd, i racconti furono meno precisi ed impressionanti, € il com-
missario poté percepire qualche differenza o contraddizioni tra loro.

1 rappresentante della FUNAT segnald che al contrario la depo-
sizione di Quintino era stata molto precisa nei dettagli, dimostran-
do calma e sicurezza, senza entrare in contraddizione. Lui riconob-
be che stava estracndo legname da un'area che “la FUNAT rivendi-
cava come indigena”, ma disse che cid non “era stato ancora deciso
dal governo” (fatto che era vero, visto che la demarcazione avvenne
solo nel decennio successivo) e che pertanto non stava in situazione
“irregolare”.

Draltra parte lo stesso indigenista si vide obbligato a spiegare
che la requisizione delle reti e del pescato che egli stesso fece qual-
che tempo prima dell'incidente, non era dovuta al fatto che quella
era un'area indigena gid riconosciuta, ma che i pescatori stavano
violando la legislazione della pesca, servendosi di reti con maglie
molto fini (fatto che era proibito dall’ IBAMA/Instituto Brasileiro
para a Protecio do Meio Ambiente). : ‘

Rispetto agli omicidi, Quintino li negd con decisione. Disse che
aveva pescato pirarucu in un lago nei paraggi e si fermo in un luo-
go per pulire i pesci; dopo prepard del cibo ¢ andd a riposare, met-
tendo prima le trance di pirarucu a seccare al sole. Di ritorno alla
citth vendette alcune di quelle trance ad un commerciante locale (il
quale confermd il fatto).

Disse che vide un’india in una canoa, ma che lei doveva essersi
confusa con quello che aveva visto, dato che passd al largo senza av-
vicinarsi alla riva. Disse che non si fermé a conversare con il capitdo
ticuna visto che sapeva della sua opposizione al fatto che i “civiliz-
zati” sfrutcassero quelle terre, pensando cosi solo di evitare attrici.
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Come non era stato possibile identificare I'esatto locale dove si
sarebbe consumaro il supposto crimine, non fu possibile procedere
ad una ricostruzione o fare altre perizie od investigazioni. Il proces-
so fu considerato chiuso e archiviato per mancanza di prove. Nella
prospettiva della polizia che fece 'inchiesta preliminare, si trattava
appena della parola degli indios contro quella di un bianco — com-
merciante, abitante di Sao Paulo de Olivenga, elettore, padre di fa-
miglia e senza precedenti criminali. Tn fin dei conti la serenita di
Quintino, che tanto impressiond I'indigenista, rifletteva anche le
sue aspettative (certezze) rispetto ai risultati dell’inchiesta.

La storia si concluse cosi, tanto per la FUNAI quanto per le au-
torita locali. Ci sembra comunque opportuno riportare le conclu-
sioni a cui arrivo 'indigenista, per il quale — quasi un anno dopo —
Uipotesi di quel crimine sembrava piuttosto illogica ed improbabile:
“Quello che deve aver permesso di mettere in piedi quella storia de-
ve essere (...) il nome della famiglia Mafra, oltre ai ricordi dell’epo-
ca aurea del dominio dei seringalistas”. Ma spiegare le ragioni per
cui gli indios potessero (in modo sbagliato) immaginare tal crimine,
non corrisponderebbe ad un riconoscimento — tardivo — che tali fat-
ti sarebbero stati solo concepiti dagli indigeni, ma che nella realca
non sarebbero accaduti?

Tuteavia due punti meritano di essere commentati in questa ter-
za “comunita di comunicazione”, nella quale la coppia di attori so-
ciali (il padrone e I'indigenista), che prima si presentavano isolata-
mente, adesso sono tiuniti in uno spazio pubblico, materializzato
nella cornice di ur’inchiesta condotta dalla polizia.

In primo luogo bisogna ricordare che nelle circostanze di dialo-
go che si sono verificate, agli indigeni viene sottratta la effectiva ca-
pacita d"“interpellare” (Cardoso de Oliveira, 1998:193). Nella visio-
ne degli altri atvori (bianchi) presenti, non ¢ riconoscinta agli indige-
ni la capacitis di avere voce o iniziativa propria, dovendo essere sem-
pre difesi da un bianco (nel caso specifico dal funzionario della FU-
NAI). Tale presupposto va ad aggiungersi allo statuto della tutela,

che stabilisce che nelle azioni legali gli indios devono essere assistiti
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(ma non sostituiti, come & la pratica sociale effecciva) dall’organo 1n-
ista. .

dlge?:{lidotti al ruolo di attori secondari gli indigeni perdono la flui-
dita del loro discorso e la vitalita delle loro certezze, abband_onando
la posizione di attori per trasformarsi in testimont confusi e con-
tradS;tltt(;ZLpunto che deve essere cgnsider?to & Fh'e i bianc'hi'per
quanto occupino posizioni sociali differenti co.ndz.wdono iz:m insiemne
di presupposti culturali dei quali non sono coscienti € che ar§r91(.) Fgaé_
te di quella “cultura invisibile” della quale parla Rosaldo (1989: ] d_'
200); ossia, credenze ¢ presupposti che compongono una specie 11
“non cultura’, il cui registro ci sfugge per z'l fatto d essere .m'@plzczm ne
nostro sguardo. Nel caso in esame la brutalitd deg,l‘l omm{d% opera co-
me un fattore che suggerisce la rarita (oppure 1lmp0881.blllta) di si-
mili fatti. Nel momento in cui non furono incontrate ev1c.1€nze posi-
tive che corroborassero la parola degli indios, il crimine si grasforma.
in una semplice accusa, che ha bisogno di essere spiegata solo come
una creazione sociologica.

Saperi e programmi di veriti

Le “comunita di comunicazione” non costituiscono gnité} socia».
li rigidamente escludenti, essendo pqssibile che determmaﬂll%ttgj‘u
possano transitare tra di loro (come & il caso del padrone e de’ in 1—1
genista). E il caso anche del capitio di Vendaval, Pedro Ina.ao, il
quale in un episodio descritto anteriormente, nel momento in cui
evita di affrontare direttamente Quintino ¢ opta per comunicare
quanto avvenuro allo chefe do posto, preferi dislocarsi da una comu-
nith di comunicazione” {la prima qui presentata, che %LbbFaCC{a sc_)io
gli indios ed i padroni) ad un’altra (la seconda, che riunisce indios
ed indigenisti}. o o

Lo stesso succede con il ricercatore, i cul lavori di ccm_apo non av-
vengono in una situazione etnografica necm.ariamente unica ed_ omo-
genea. In questi casi si pud verificare un dislocamento di posizioni
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facendo st che, quello che non era detto all’etnografo in un deter-
minato contesto, passi ad essere preso come un dato ricorrente in al-
tri circuiti di comunicazione. In altre parole, il ricercatore, indipen-
dentemente dalle sue strategie di investigazione e perfino delle sue

intenzioni coscienti, pud stabilire con gli indigeni “comunita di comu-

nicazione” molto differenti, permettendogli 'accesso a fatti ed inter-
pretazioni di per sé divergenti e contraddittorie.

Liniziale disinteresse manifestato dagli indigeni nel parlare con
me degli omicidi avvenuti nel Xupdo, certamente corrispondeva con
una prima tappa in cui stavo conoscendo gli abitanti della regione di
Vendaval, dove in un’altro momento, ancora nello stesso anno, sarei
rimasto per diversi mesi, raccogliendo materiale per la mia tesi e pa-
rallelamente accompagnando i problemi ¢ le tensioni quotidiane

con i bianchi, stabilendo perfino relazioni di amicizia con persone e

famiglie.

Lungo i1 quasi venti anni di ricerca ed interazione con i Ticuna,
diverse volte il fatto fu toccato, durante conversazioni avvenute ca-
sualmente nei piti svariati contesti. Quello che ho potuto lentamen-
te percepire fu la piena ed assoluta certezza con la quale mi parlava-
no di quegli omicidi, non essendo considerati affatto come fatti ne-
bulosi 0 ambigui, annoverandoli tra turti gli aleri conflitti — come
invasioni di laghi, scontri con la polizia militare, Fimprigionamento
e accoltellamento di indigeni, ecc. — che furono registrati negli ar-
chivi della FUNAT o della polizia militare della regione. Tali fatti
erano ampiamente conosciuti, e comprovabili, si sapevano i nomi
od i soprannomi delle persone coinvolte, il luogo preciso dove av-
venne, le date, il movente e le conseguenze e

# Come assessore dell'organizzazione indigena (CGTT/Conselho Geral da
Tribo Ticuna), collaboravo frequentemente nell’elaborazione di documenti che rac-
coglievano le testimonianze di tali conflitti, ed alcune volte sono stato personal-
mente al fato dei leaders in situazioni drammatiche di scontro (CEDI 1985 ¢ MA-
GUTA/CGTT 1988). Questi fattd produssero un significativo cambiamento nei li-
miti dell'interlocuzione, facendo si che quello che negli anni *80 gfi indigeni evita-
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Ii pitt violento di quegli episodi fu denominato. (dalla stampa .~

nazionale) “massacro di Capacete” (nome (.ii una comunitd riviera-
sca), quando furono assassinati 1.4. mdl:)s ticuna (MAGU;TA,
1988). Se da parte degli indios i limiti dell'interlocuzione con I'an-
tropologo sembravano essere cambiati dovuto .allg sua partecipazio-
ne in drammatiche situazioni di conflitto con i bianchi, per ] antro-
pologo i fatti avvenuti in Capacete fahmmaro.no la sua pftpl;SSltadri—
spetto alle deposizioni sugli omuicidi ani:t_lutl. neﬂ(? X'upao, acendo-
Jo ascoltare e riflettere su quello che gli md;o.s .gh dlCCYaI.IO senza i
preconcetti di quella “cultura invisibile” con.dl‘ws.a con i b1anch1.. .
Nonostante la differenza — che per tutti i bianchi (.ar_ltagomstx
od alleati degli indios) sembrava abissale — era la deposizione delle
morti nello Xupao e il “massacro di Capacete’, gli indigeni trattava-
no i fatti comessendo identici e si limitavano ad af.fermare che la
FUNAI non riusciva ad identificare le vittime. Ma in nessun mo-
mento la veridicita di quella prima narrazione fu messa in dubbio!
Cos'¢ che fa che le deposizioni su uno stesso fa\tto_ stano p'l;esen—
tate dagli indigenisti ¢ dagli indios in versiont cosi c'hvergentl. A.n—
che separando gli altri contesti (ufficiali, come lum‘verso delle- in-
chieste), come pud accadere che si cristalhzzmq dufe interpretazioni
tanto antagoniste tra loro, specialmenFe se 'co.nsu%enam.o‘ che tali in-
terpretazioni non procedono da attori soc1.al1_ coinvolti in una ¥el§—
Zione di conflitto, ma si in una relazione di rappresentazione (giuri-
dica) e di un’alleanza politica? 3 B
Quel che succede & che tutti i bianchi — ivi 1nc1us1“1 rappresen-
canti della FUNALI — fanno riferimento ad uno stesso “programma
di verita” (Veyne, 1983:31 ¢ 39), nel quale sono st.abiliti crtedenze e
saperi legittimi, oltre che i procedimenti com.z'der{ttz adeguatz_ per de-
scrivere il veale e dimostrare la verita. Gli indigeni non con(.ind'on’:)
questi presupposti ¢ si muovono in un altro “programma di veritd’;

vano di narrare, fosse condiviso naturalmente in contesti che avvicinavano e stabi-
livano una fiducia mutua tra Petnografo ed alcuni leaders indigeni.
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per comprendere le loro affermazioni gli sforzi (ben intenzionati)
degli indigenisti risultano vani nel momento in cui tentano di ri-
durre le credenze degli indigeni a cid che & verosimile per i bianchi.

In quello stesso anno (1999) ho raccolto interviste con due per-
sone di differenti localitd che erano state direttamente coinvolte ne-
gli avvenimenti. Le narrazioni raccolte si dimostrarono corte e sche-
matiche (come la deposizione dellindigenista), riportando aleresi
modificazioni in alcuni fatti, ma nonostante cid mantenendosi vici-
ne a quelle anteriormente presentate.

La prima narrazione fu quella di Manduca Jonas, abitante di
Cajari, localid quasi di fronte allo Xupio, solo situata sull’altra
sponda del fiume Solimdes. Nel ricordare i fatti si emoziond e, no-
nostante si esprimesse bene in portoghese, fini per parlare in ticuna,
¢ la sua narrazione fu tradotra dai familiari che stavano presenti du-
rante 'intervista. Alla fine dell’intervista, una volta ripresosi dail’e-
mozione, ritornd ad esprimersi in portoghese.

“In quell’epoca Duquito Mafra aveva minacciato i Ticuna che
pescavano nell’area dello Xupdo, affermando che li era sua proprieta
¢ che si chiamava Nazaré. Un giorno un Ticuna che risiedeva nelle
vicinanze vide passare una canoa con due bambine risalendo il fiu-
me. Pilr tardi questo Ticuna recandosi in un altro luogo per racco-
gliere frutti di carand » passd di fronte al Nazaré. Vide una canoa
rovesciata ¢ piena di sangue. Remé fino alla riva e riconobbe la don-
na che aveva visto passare. Il corpo era stato disteso sul suolo e la te-
Sta era stata strappata. Pilt avanti incontrd i corpi delle due bambi-
ne sulla spiaggia, e una di loro era stara sgozzata. Molto spaventato
il Ticuna corse verso casa per chiedere aiuto, ma la sua famiglia era
nei campi. Prima di farsi scuro, passd davanti la sua casa una barca

venendo dallo Xupio con a bordo i lavoratori di “Mico” (Boaven-
tura Mafra Filho), comandati da suo figlio Duquito ¢ da Quintino.
Gli indios domandarono loro se avevano visto i corpi della donna e

* NdT. Tipo di palma dellamazzonia (Mauritia Carand).
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delle bambine. Dissero di no, che erano stati li tutto i giorn-o,' ma
che non avevano visto niente. Siccome gia si era fatto scuro, gli in-
dios decisero di recarsi sul luogo il giorno successivo. Non trovaro-
no niente - C'era stata Iacqua alta durante la notte, la spiaggia era
scomparsa € non vi era nessun indizio dell’a.ssassmn.a. Tutt% Co,ndl;_
sero quindi che gli omicidi furono opera di Duquito, poiché solo
lui era stato in quei luoghi ed aveva negato di aver visto passare la
donna sulla canoa”. _

Questa narrativa di un evento molto dista_nte n?l tempo rivela\

ancora con pii chiarezza che lz prospettiva specy‘ica\d ogni mfrratore('i é
quello che questo considera impormnt.e rr:corddre. Cosi, la condlzlolne i
principale antagonista passa da Quintino (che sarebbe stato solo un
parente distante dei padroni, che appartencyano allé fa.mlgha .I\{Iafra),
a Dugquito Mafta, che era figlio del padrone dL‘Cajan, localita f:iove
abitava il narratore. La donna indigena, che prima era una testimo-
ne diretta della strage, adesso passa ad essere la vittima, mentre la de-
posizione sugli omicidi (¢ non la descrizione concreta d1 come que-
sti si sarebbero consumati) proviene dagli abitanti 1nd1gel.n 'delle vi-
cinanze (che nell’alera deposizione sarebbero le possibili v1tt1me)."

Si tratta di una narrativa che, se confrontata con quell-a dell’'in-
digenista, i fattori 'impatto appaiono come pill attenuati € nego-
siati. T cosi che Manduca non descrive come gli indios furo.no as-
sassinati, ma si rifa ad un testimone che avrebbe visto i corpi sgoz-
zati. Non si parla di corpi tagliati e messi a seccare al sole, ma di per-
sone che sarebbero state sgozzate %, suggerendosi con. questo ch.e
Pintenzione degli assassini cra quella di rendere difficile il riconosci-
mento delle vittime. _

(& ancora da notare che le differenze tra questa narrazione € la
deposizione di base — differenze che renc%ono caratteri.stica una de-
posizione-testimonianza trasmessa per via orale (vedi Connerton,

26 In una prospettiva differente, Goulard (1992) menziona casi d:l omicidio
dove le vittime erano sgozzate, riferendosi alle narrative di tradizione ticuna.
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Sltii?),n Tonk{ré, 1992; Borofsky, 19?4) —, In una situazione d’inchie-
dUbbiO01 ;a‘[?;riszzr\ltz Frasformate in contraddizioni che mettono in
‘ ' veridicita di quanto narrato. In altre parole do di
riflectere in pits ampie linee sulla “communiey di comamotsions” < s
i{ge caratteristiche' costitutive, sarebbe posszfgilizpcgr?;ﬁffiioen;cLeml:
‘ Clo g?is?t; ;ZI;;H;;& sono mmmpc{ttz’bz’li tra loro, facendo si che di-
seorsi ¢ nar 071 possano transitare da una all'altra di queste sfeve
¢ circotazione sociale® senza perdere le loro proprieti di definizio
.In questo senso ¢ importante notare come in quest’ultima sz i
razione scompaiono totalmente i riferimenti all'inchiesta reali o
]c:l)aillﬁaltatohzlla jz Sﬁo' Paulo de Olivenca e all’attuazione della F Ulzl\?;&a
atto, la deposizione dell’indigenista sovrapponeva — s .
pfir‘tlgej della sua p.rosp’e,:ttiva. — eventi avvenuti ILI;’ ciiffercntie‘f‘f:I(EJ)xrrfuz-1
nita di comunicazione”. Gli indigeni, d’altro canto, sono solo
tecipl in gran maggioranza della prima “comunitﬁ”, (per via di orta
od indiretta, per il tramite di vociferazioni e timori diffusi n l'retiia
iga%;);];:;frm, vide scolo la presenza del capitdo e degli indioseclsl:ia:
moniare. Come conseguenza di i i
nella memoria degli abitanti di qugﬂe localit:‘lt,ust;chalﬁ;lgr?;or'nmase
| terzo contesto dove I'attuazione degli indigeni fu meramenltsepetto
siva. Un'ipotesi per spiegare Fomissione o la “dimenticanza” d’PaS'_
soc%1 ¢ personaggi che prima facevano parte di una stessa narrazif)lz—
S.uo essere proposta attraverso lo stabilirsi di una nuova “comunit?
1 comunicazione” (una quarta, riunendo Petnografo e gli indi )
n_1), che manifesta una differente gerarchia tra gli atrori edg' ’ l'gfi"
v1stzi che son:i) espressi al suo interno. pann
a seco i i i
con il sapido Pt Indeto, 1 qudle Fo e esen el s
zione della strage (ripetendo la descrizione deﬂfil:ll(tieig;gi:;zli?i cllgSan-

7 : ; 1
otremme qui avvicinare i i ith di
idea dell wemmo 3] 1 awvicing la nozione di “comunitd di comunicazione” alla
onalt”, nelle quali ha luogo la circolazione sociale di inte-

ressi, aspeteative e valori, wtili
; , utilizzata da Barch . ;
menti economici. (1975) per la sua analisi dei cambia-
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ni fa), ma si soffermo estesamente a commentare il caso. Riprodu-
cendo una tendenza a presentare durante i primi momenti di una
conversazione con un bianco una deposizione basicamente “verosi-
mile” {ciod, razionale e riduttiva), riferendosi appena alla seconda
“omunith di comunicazione” (che sarebbe pitt comprensibile per i
bianchi), Pedro Indcio rende chiaramente esplicita la causa degli
omicidi, associandola al contesto della lotta per la terra: “Fra dovu-
to al fatto che quell’area, come si contava in quel tempo, dicevano
che era loro proprietd, della gente dei Mafra. Quindi i Ticuna pen-
savano che quella gente aveva ucciso la donna perché questa stava in
una localita che era loro”.

1l ricercatore, comungque, attraverso delle questioni formulate
pud portare lintervista ad un altro livello d’argomentazione: “il mo-
do crudele su come era avvenuta la strage, con le persone che erano
state salate come pesci, non produceva dei dubbi sulla veridicita del-
la deposizione?” Questa fu la mia domanda, alla quale egli rispose
(recuperando informazioni provenienti da un’altra “comunitd di co-
municazione”, istituita con Petnografo in un altro momento): “Ma
questo gid era avvenuto molte volte. La vecchietta Luiza, sorella di
Domingos Joaquim, raccontava che ai tempi di Quirino Mafra, pa-
dre di quel Quintino, prendevano i Ticuna e li crocefiggevano. La-
sciavano i Ticuna legati, come se fossero degli animali. Strappavano
la pelle delle persone, le salavano e le lasciavano morire lentamente.
Per questo motivo, noi crediamo che loro siano capaci di fare qual-
siasi cosa, ancora di peggio di questo qui. Noi crediamo che sia pos-
sibile che avvenga tutto cid!” Ed in conclusione, riaffermando il suo
programma di veritd, si riferl allepisodio dello Xupdo reiterando
con termini assolutamente chiari: “Questa & una cosa che & una

realty, noi abbiamo fiducia in questo!”

Ma i bianchi sarebbero un caso di crudelta assoluta, degli esseri
maligni che porterebbero enormi malefici agli indigeni? In una con-
versazione a tu per tu con l’etnografo, fuori da un contesto esclusi-
vamente politico, Pedro Indcio relativizza quell'argomento: “Quan-
do avviene qualche morte, quando uno stregone fa del male ad un’al-
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tro Ticuna, lui er i indi si ucc
N un,aSCia’auL;lcgls;hgum.ch sl ucc1dex‘ra con le frecce, poi si
P o Lo e mach €, Sl sgozzava, si tagliava e si appende-
ne. Dopo si mette\I:a il’(l) zialclslchatisnig Cl(jm‘deue Corﬁe o
oo opo sl _ ramo. Yuo essere che in questo caso
rvenuto Erl;ni 11{11 (Egd n*g)clllo . Ut1hzzapd0 le categoric essenziali
ol o Fids ma della stregoneria e la credenza negli “im-
S erratc?re attgl\)msce tali azioni violente all’in-
e bianChpi Attr; vagi, fatalita chfa colpirebbe tanto gli indios
B o 19.8 . Zflrs'o una modahté ben singolare di “civiley”
Faay 1996: 158) pensiero indigeno petmetierebbe di annullare
praticando una specie d’universalismo.

Considerazioni finali

Dintemnsi ) .
i ;eclﬁzggsuférqtiesto FaPch:lo,.come ¢ evidente, non & assolu-
e 4 discu [: a Vel‘lldl(:lta.dl_ una deposizione indigena, ma
Lo & come le xtlis.trrauvc e.-d 1.51gn31,ﬁcati fanno riferimento alle
e comunitd. i co;chli{llcazllone I:lélle quali sono enunciate,
credenza negli axl?veiis::ntilsi lYTrS'lﬂvalon ditorenn oo
Vei‘igl impliciti in quelle “comaulni??a”esso i differenc programmi i

etn i 1Zi i i

. devoongéafsos eer ;ICSOL;c;i(eiserC{z;?E di registrazione ed interpretazione
Comievone essere cons em(t{l Fatto come esterni alle “comuniti di
o né i ipen enn_dal ‘programmi di veritd” portati

I oot iilll)t'l nella situazione etnografica in questione.

s et eserciro iamo preso come punto di partenza Lipo-
e manife ioni Tstyeme 'd _mtolleranza razziale ed etnica
ombelicalmente Iega?:lalllio;itie(i gfllti(?(tiibﬂi’ cIln ? (f e
mbelicalm : 1diana del dominio e dell’e-

(gﬁ ponia ch e Ls;)r‘tfoigncertolﬂual modo alla base dei molteplici modi

emmre oot i za ¢ 1(111.tollerz%nza% non debbono essere consi-

e gl studios come limensioni estemporance ed anomale

et stmmemz e sono piuttosto dei componenti della socialith

i per lo stabilirsi di gerarchie sociali.
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Le narrative sulla formazione della nazionalitd brasiliana sono
orientate da un atteggiamento razionale che preconizza la tolleranza
con la diversith. indigeno & frequentemente caratterizzato come “i
primitivo signore ed abitante di quelle terre”, riconoscendogli la
condizione di autoctono e di uomo libero (cio#, che non si adatta al
lavoro servile), funzionando cosi a differenza del negro come un
possibile segno rudimentale di nazionalita.

Le immagini e rappresentazioni associate all'indigeno nel Brasi-
le metrono sempre in risalto la sua condizione di primitivit, consi-
derandolo anche molto prossimo della natura. Questo si esprime at-
craverso i termini di designazione che sono utilizzati che lo mettono
in relazione con il primitivo (“aborigeno”), con la foresta (“silvico-
lo”) e con il mondo animale e con un comportamento caratterizza-

to da scarsi elementi di civiled ¢ culrura (“selvaggio”, “brabo” ¢ “bu-
gre”). Tale associazioni si rendono esplicite nelle arti plastiche, nella.
pittura, nella fotografia con intenzioni artistiche, nella lerteratura
regionale; ma si manifestano anche nelle attivita attuali e quoridia-
ne, come i disegni infantili, le cartoline postali, nelle piti svariate il-
lustrazioni e perfino nelle vignette umoristiche dei periodici.

11 principale canale verso il quale confluirone quelle rappresen-
he si articola come un discorso po-
litico nativista, valorizzando molto “le cose del Paese” (la natura, 1
suoi primitivi abitanti, la particolariti della sua cultura e ethos).
Lindigeno & sempre presentato nelle sue condizioni originali, in ri-
ferimento ad istituzioni e costumi che, nonostante siano contra-
stanti con quelli dei bianchi, non costituiscono una perversione del-
la natura umana, permettendogli di riconoscere valori superiori
(coincidenti con quelli del cristianesimo) ed esercitare una condot-
ta nobile.

i dentro questo complesso di artitudini che si puo giustificare
un presupposto il quale, fin dall'Indipendenza, si presenta come ba-
sico per I'elaborazione della politica indigenista brasiliana: la cre-
denza che, mediante 'impiego di “mezzi morbidi e persuasivi’ (co-
me raccomanda José Bonifécio de Andrada e Silva, il denominato .

tazioni & stato il romanticismo, ¢
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“Parriarca dell'Tndipendenza”), Iindigeno possa essere chiamato a
partecipare della “comunione nazionale”.

Le occasioni nelle quali gli interessi del Brasile furono conside-
rati come in collisione con la politica della tolleranza nei confrontd
degli indigeni furono relativamente rare. Quando gli storici ne fan-
no menzione ¢ pilt che altro nel senso d’illustrare posizioni estreme,
come eccezioni che confermano la regola, indicando al contrario la
direzione in cui cammina la costituzione effettiva della nazione,

Ma la rappresentazione dell’indigeno come primitivo, nella sua
ambiguith costitutiva, pud arrivare a dare le fondamenta a discorsi
discriminatori, giustificare pratiche razziste, ammettere giudizi se-
gregazionisti ¢ particolaristici, oltre che legittimare procedimenti
estremamente violent. Comunque, come mette in evidenza Velho
(1997, 215-216), questo non autorizza a supporre che nella societi
brasiliana ci fosse stato necessariamente un vuoto etico e che man-
cassero gli elementi necessari per il funzionamento di un sistema
politico moderno.

Per dar luogo alle pratiche intolleranti ¢ razziste & necessario che
alla loro base certi uomini siano concepiti come animali selvaggi,
pericolose fiere che hanno bisogno d’essere vinte e sottomesse, ¢
non come membri di una pit ampia comunicd (“nazione”), imma-
ginata e narrata (vedi Anderson, 1983 e Bhabha, 1990), avendo tut-
t, in quanto cittadini, la stessa condizione d’uguaglianza e, virtual-
mente, gli stessi diritti. Le immagini e le narrazioni naturalizzanti
sono il codice d’accesso che permette Pentrata in azioné dell'idioma
dell’animalizzazione e della predazione, con i suoi componenti di
sottomissione e domesticazione (includendo dentro dei suoi domi-
ni la tortura, 'uccisione, la commestibilit e 'abuso sessuale 283,

Mentre le dottrine razziste, elaborate e giustificate dagli intellet-
tuali, sono frequentemente messe in relazione con contest formali

* Quest’ultima pratica non & stata qui considerata, ma c’¢ da dire che nelle
situazioni di conflitto interetnico & molto frequente.
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oppure ricondotte virtualmente a politiche specifiche df} gi\;t:fgs,is
immagini e le narrative che sono state qui trartate, contigu  un
idioma d’animalizzazione, prescindono da tali formglamom coscn?
ti e dotte. In tal modo, queste possono essere amplamente r}(?e i-
sponibili come strumenti per stabilire ¢ naturalizzare gerarchie so

‘ciali, dirigendo le aspettative di insiemi definiti di attori sociali e
2

_—_ T
propiziando la forza emozionale ¢ le giustificazioni necessatie 5‘11 ese
cuzione di pratiche in aperta contraddizione con 1 valori morali con-

divisi in pitt ampi contesti culturali.
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1l libro & costitnito dalla traduzione parziale di una monografia di Jodo Pacheco
pubblicata nel 1988 (O Nosso Governo. Os Ticuna ¢ o Regime Tautelar), dedicata ai
rapporti sociali, politici ¢ culturali che sono intercorsi, nell'nltime secolo, tra gli
indios Ticuna del Brasile e i diversi fronti della societd regionale dell’Amazzonia e
nazionale brasiliana. Ed & arricchito con alcuni saggi di carattere generale sulla
importanza che gli indigeni rivestono nella societd brasiliana contemporanea, sia
al livello delle azioni sociali che suscitano, sia a quello delle interpretazioni e con-
cettualizzazioni provenienti da parte della societd nazionale.

Eoriginalitd del lavoro, basato su una intensa ricerca sul campo di lungo perio-
do, consiste non solo nelle informazioni nuove che offre sulla situazione storica e
contemporanea di un grappo indigeno dell’Amazzonia, ma anche in una serie di
apporti teorici innovativi e di contributi agli studi sul cambiamento sociale e cul-
turale. Viene messa in grande evidenza, in questo libro, la capacita ¢ la attitudine
critica e creativa dei Ticuna, nel resistere e reagire al dominio dei diversi gruppi dei
bianchi e meticci con i quali vengono in contatto, a partire da una reinterpreta-
zione e mobilitazione del loro patrimonio mirtologico e simbolico tradizionale,
adattato alle circostanze della contemporaneiti. 1 termini e concetti comunemen-
te usati nell’'antropologia recente, per rappresentare questi processi (Accultura-
zione, Sincretismo, dicotomia e opposizione tra “Tradizione” ¢ “Modemitd”, e
simili) non riescono a dare conto della complessitd di questi processi e del ruolo
attivo e creativo, strategico e costruttivo, che gioca la cultura indigena nel suo con-
fronto con il mondo sociale e politico di origine esterna.
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