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Sémen

Nos antigos rincdes da mata virgem
Foi um sémen plantado com meu nome
A raiz de tdo dura ninguém come
Porque nela plantei a minha origem
Quem tentar chegar perto tem vertigem
Ensinar o caminho, eu néo sei
Das mil vezes que por 14 eu passei
Nunca pude guardar o seu desenho
Como posso saber de onde venho
Se a semente profunda eu ndo toquei?

Esse longo caminho que eu trago
Muda constantemente de feicdo
E eu nédo posso saber que direcédo
Tem o rumo que firmo no espaco
Tem momentos que sinto que desfaco
O castelo que eu mesmo levantei
O importante é que nunca esquecerei
Que encontrar o caminho é meu
empenho
Como posso saber de onde venho
Se a semente profunda eu ndo toquei?

Como posso saber a minha idade
Se meu tempo passado eu ndo conhego
Como posso me ver desde o comeco
Se a lembranca ndo tem capacidade
Se ndo olho pra tras com claridade
Um futuro obscuro aguardareli
Mas aquela semente que sonhei
E a chave do tesouro que eu tenho

Como posso saber de onde venho
Se a semente profunda eu ndo toquei?

Tantos povos se cruzam nessa terra
Que 0 mais puro padrdo é o mestico
Deixe 0 mundo rodar que da € nisso
A roleta dos genes nunca erra
Nasce tanto galego em pé-de-serra
E por isso eu jamais estranharei
Sertanejo com olhos de nissei
Cantador com suingue caribenho
Como posso saber de onde venho
Se a semente profunda eu n&o toquei?

Como posso pensar ser brasileiro
Enxergar minha propria diferenca
Se olhando ao redor vejo a imensa
Semelhanca ligando o0 mundo inteiro
Como posso saber quem vem primeiro
Se 0 comego eu jamais alcancarei
Tantos povos no mundo e eu ndo sei
Qual a forca que move o meu engenho
Como posso saber de onde venho
Se a semente profunda eu ndo toquei?

Eeu
N&o sei o que fazer
Nesta situacéo
Meu pé...
Meu pé ndo pisa o chdo.

(Composicdo: Siba e Braulio Tavares)



RESUMO

A presenca indigena no Piaui foi invisibilizada por um longo periodo pelos meios de
producdo de conhecimento local, onde seda grande peso a producdo histériografica.O
estado foi um dos ultimos do Brasil a reconhecer e admitir a existéncia de uma historia
indigena e a considerar o ressurgimento de uma cultura autoctone. A resisténcia a este
reconhecimento se baseia na ideia de exterminio total desses grupos, replicada nos
registros oficiais. Os grupos que tem reivindicado recentemente o reconhecimento
enquanto grupos indigenas passam por diferentes tipos de desconfianca, pelos diferentes
setores da sociedade piauiense, que suspeitam, na maioria dos casos, de uma "repentina”
autodeclaragdo, baseada em critérios que consideram "ficticios"visto ndo apresentarem,
os individuos e grupos reivindicantes, uma distintividade cultural e fenotipica que os
caracterizem como indigenas, baseadas numa representacdo da idealizacdo do protétipo
xinguano. No municipio de Queimada Nova no sudeste do Piaui, um grupo indigena
vinculado a etnia Kariri, demanda reconhecimento pelos 6rgdos competentes. A
localizagdo geogréafica em que esse grupo se encontra denuncia tal vinculacdo - em uma
regido fronteiriga entre os estados do Piaui, Pernambuco e da Bahia, area de ocorréncia
desse grupo. No mesmo local ha também outros grupos étnicos como; grupos
quilombolas que dettm um amplo reconhecimento nos movimento sociais por sua
organizacdo politica. Também encontramos, nesta regido de fronteiras, um grande fluxo
de ciganos e grupos de brancos que se casam entre si e sdo denominados de "coelhos".
Este trabalho tem como objetivo investigar as condi¢Ges locais que favoreceram esta
ocorréncia de "etnogénese", analisando o papel das relagdes intersocietarias (com
grupos quilombolas) na formacdo de uma identidade étnica, considerando a
peculiaridade do espaco geogréfico onde estas se desenrolam e os limites fisicos e
simbolicos (fronteiras fisicas e étnicas) no qual estdo inseridos.

Palavras-chave: indios no Piaui, emergéncia étnica, relagdes interétnicas, processos

identitarios.



ABSTRACT

The indigenous presence in Piaui was made invisible for a long period of time by the
local means of production of knowledge, where it is given much weight to
historiographic production. The state was one of the last in Brazil to recognize and
admit the existence of an indigenous story and consider the resurgence of an
autochthonous culture. The resistance to this recognition is based on the idea of total
extermination of these groups, replicated in the official records. The groups that have
been recently claiming the recognition as indigenous groups go through different kinds
of distrust by the many sectors of Piaui’s society, that suspect, in the majority of the
cases, of a “sudden” self-declaration, based on criteria they regard “fictitious”, since
they, both individuals and claiming groups, a distinct cultural and phenotypical that
characterize them as indigenous, based on a representation of the idealization of the
Xinguan prototype. In the municipality of Queimada Nova in Piaui’s southeast, an
indigenous group linked to the Kariri ethnicity, demands recognition by the competent
institutions. The geographic location in which this group is situated denounces such link
— in a border region between the states of Piaui, Pernambuco and Bahia, area of
occurrence of this group. In the same place there are other ethnic groups such as
quilombolas, which detain an ample recognition in the social movements because of
their political organization. We also find in this border region a great flux of gypsies
and groups of white people that intermarry and are called “rabbits”. This work has the
goal of investigating the local conditions that favored this occurrence of “ethnogenesis”
analyzing the role of intersocietary relationships (with quilombola groups) in the
formation of a ethnic identity, considering the peculiarity of geographic space where
these identities unfold and the physical and symbolic limits (physical and ethnic
borders) in which they are inserted.

Keywords: Indigenous people of Piaui. Ethnic emergence.Interethnic relationships.
Identitary processes.
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INTRODUCAO

A antropologia como o estudo do humano e de suas producdes, movimentagoes,
disposicdes e negociacdes, deve ter a flexibilidade de acompanhar a instabilidade da
realidade social, considerando seus "ruidos" e contradi¢bes, descrevendo e a
interpretando através de uma Otica cientifica que seja pertinente. O que néo é tarefa facil
uma vez que é preciso sincronizar ou sobrepor diferentes, porém consoantes,
abordagens teoricas e metodologicas direcionadoras. Em uma dissertacdo vinculada ao
um programa de poés-graduacdo, por exemplo, esperasse-se que seja feita uma
combinacdo que contemple eixos tematicos da linha de pesquisa a qual o pesquisador
estd vinculado com varios paradigmas a ela relacionada, contando ainda com algumas
tendéncias cientificas que a exclusividade de campo pede e a heranca intelectual dos
orientadores formando assim coquetel epistemolégico que nem sempre segue uma linha
sem desvios ou choques como espera a ciéncia cartesiana. S8o0 essas contribuigdes
tedrico-metodologica juntamente com o caso estudado que tornam impar a experiéncia e

levam a manutencao ou revolucéo dos paradigmas da ciéncia.

Este presente estudo articula areas e tematicas como: memoria, territorialidades,
etnicidades, relagcdes interétnicas. A etnologia indigena ideal que abrange o caso
estudado se afasta de uma etnologia indigena classica e se apresenta reelaborada por um
fendmeno especifico, a etnizacdo de "grupos camponeses” no Nordeste brasileiro ou um
reconhecimento enquanto grupos étnicos, por um processo de emergéncia étnica que
sera descrito aqui. Dos casos que ocorreram nas Ultimas décadas e que demandou uma
atencdo especial da antropologia por apresentarem uma estrutura historica semelhante
nos diferentes casos (Pankararu, Potiguaras, Tremembés, Tabajaras, Pankara, Kariris).
Entre estas caracteristicas podemos citar: a falta de posses de terra; auséncia de tracos
diacriticos ou caracteristicas que facam contraste com a sociedade envolvente. Estas
entre outras caracteristicas puderam ser identificadas no estudo do caso dos Kariris da
Serra Grande, tal grupo que nos foi alvo de analise e que € um dos casos de etnogénese
no estado, encontra-se situado no sudeste piauiense no municipio de Queimada Nova
em uma area de incidéncia de caatinga e clima semi-arido o que tem fortes implicacdes
na organizacdo social e universo simbdlico do grupo. Outro fator que ganha grande
centralidade nesse estudo € a friccdo interétnica observada entre os Kariri e outros

grupos sociais locais e a analise do peso dessas relacbes na formacdo da etnicidade
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Kariri, j& que como explica Roberto Cardoso de Oliveira(2000, p.8) é definido como
envolvendo relagbes entre coletividades no interior de sociedades envolventes,
dominantes, culturalmente hegemonicas e onde tais coletividades vivem a situacdo de
minorias étnicas ou, ainda, de nacionalidades inseridas no espaco de um Estado-nacéo.
De uma maneira mais simplificada, o termo etnicidade poderia ainda ser aplicado a
modalidades de interagdo bem menos complexas, como a uma mera “forma de interagdo
entre grupos culturais atuando em contextos sociais comuns” (cf. COHEN, 1974, p. xi).

Neste trabalho, a analise da etnicidade foi privilegiada pela analise das relacfes
interétnicas.

Interessou aqui descobrir como se deu 0 processo de emergéncia étnica, como
também faz parte do mesmo objetivo, entender a génese e manutencdo etnicidade
Kariri, partindo dos elementos locais que influenciaram o grupo a sair da invisibilidade
para uma situacdo em que almejam visibilidade por atributos étnicos.

Os objetivos especificos tracados inicialmente foram:

e Reconstituir a trajetoria da “mistura” dos indios Kariri em Serra Grande;

e Analisar os meios pelos quais sdo acessados uma memoria coletiva voltada

ao passado, e como sdo usados na atualizacdo da identidade enquanto
indigenas;

e Compreender o sentido pratico e o sentido antropologico das instituicdes
sociais que dao endosso a organizacdo social dos indios Kariri em Serra
Grande;

e Depreender como é estabelecida a relacdo com o0s recursos naturais e
territoriais existente, em si e em relacdo a interesse de outros grupos sociais
coexistentes;

Para materializar esses objetivos seguiu-se alguns procedimentos de pesquisas
propostos em projeto de pesquisa. Pretendia-se primeiro iniciar por uma profunda
pesquisa bibliogréfica ja que o campo indigena e a questdo étnica eram novidades para
mim. Porém veio uma oportunidade de ir a fazer uma visita de apresentacdo logo nos
primeiros meses apds minha inser¢do no mestrado. Nesse periodo fiquei 5 dias com 0s
Kariri e alguns momentos fora da aldeia acompanhando Francisca Kariri no sindicato,
na feira e em comunidades quilombolas. Dos dias que passei na aldeia pude acompanhar
algumas atividades rotineiras como a lida na rogca e com os animais, atividades

domeésticas e relagfes vicinais. Investi em entrevista com as pessoas de mais idade, ja
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que estava na fase inicial preferi focar na historia local, o que ndo impediu que outros
assuntos pertinentes viesse a tona. Foi também de grande importancia nesta visita ter
presenciado uma reunido convocada por Francisca Kariri em sua casa com 0s membros
da comunidade para debaterem sobre a questdo da instalacdo de um parque de geragédo
de energia eo6lica, nos apresentar o problema e receber contribuicGes orientadoras de
nossa parte. Como essa viagem foi em equipe tive alguns momentos em outras situacoes
de pesquisa com outros grupos na mesma regido que também considero de grande
contribuicdo para o entendimento da formacéo social na regido, como séo tecidas a rede
de relagcBes sociais, assim como se ddo as trocas culturais e mobilidades sociais. O
conhecimento de como outras comunidades maneja 0s recursos naturais daquele bioma
também chamou atencdo para essa dimensdo entre os Kariri, pela recorréncia de préaticas

na regido, evitando assim vereditos localistas.

O estudo bibliografico foi voltado para temas ligados aos objetivos de estudo,
como: indios do nordeste, territorialidades, teorias sobre etnias, relagcdes interétnica,
andlise de fronteiras, povos da caatinga e outros estudos que abordaram a questdo da
emergéncia étnica indigena no Nordeste. A historiografia local sobre os grupos
indigenas no Piaui foi acessado devido a uma escassez de dados e estudos etnoldgicos

sobre os povos indigenas no estado.

Na segunda visita, na qual permaneci nove dias na aldeia sendo desses algumas
horas e diferentes dias em outros lugares, acompanhando os Kariri em suas atividades
ordinarias. Nesse periodo tive a oportunidade de apurar e negar inferéncias obtidas na
primeira visita. Nesse momento pude fazer observacbes com foco nos objetivos
almejados para pesquisa e com maior coeréncia com as premissas das abordagens

teoricas de onde parti.

A organizacdo textual do trabalho encontra-se dividida em 3 capitulos, num

ordem que privilegia contexto (apresentacdo de campo), grupo e situacao.

No primeiro é feita uma apresentacdo geral do campo ou locus de pesquisa.
Sendo que no item 1.1 é feita uma apresentacdo do municipio onde se encontram 0s
Kariri e historia dos demais grupos que compde o quadro social local e com os quais 0s
Kariri se relacionam. Aqui é possivel compreender a procedéncia, como se deu a
fixacdo desses grupos no espaco que 0 municipio abrange e como isso pode refletir nas

relacOes atuais. No item seguinte 1.2 faco uma contextualizacdo do ambiente natural
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através das caracteristicas ecologicas presentes na Serra Grande, habitat dos Kariri. A
necessidade de dar atengdo ao aspecto ecolégico me veio na primeira convivéncia de
campo onde pude observar uma grande preocupagdo com os manejos dos recursos, dos
quais apresentam alta dependéncia. Acrescenta-se ao fato dessa relagcdes explicarem em
parte a organizacdo espacial, configuracdo do cotidiano, producédo da cultura material,
necessidades, alimentacdo, deslocamentos, diferenciacdes social diante de outros
grupos. Tem-se ainda nesse contexto grande peso material e simbolico os constantes
ciclos de estiagem que assolam esse lugar, o que acaba por ser um ponto em comum
entre os demais grupos, por ndo ser um problema especifico do territorio Kariri, mas um

problema e uma memoria coletiva na regido.

O item 1.3 foi elaborado em torno do interesse em fazer uma reconstrucdo da
trajetoria da relacdo dos indios Kariri com a Serra Dois Irméos (chamadas pelos nativos
de Serra Grande), da chegada desses (dos seus antepassados) a serra, assim como dos
motivos que os levaram a tal deslocamento; como viviam ai; 0 momento da chegada de
outros grupos. Nesse item foi apresentado ainda os lugares na serra que s&o
apresentados como uma espécie de mito de origem da comunidade, os lugares onde os
indios do passado ficavam, as fontes de agua que estes entupiram e as pedreiras onde
viviam. Sdo estes, lugares de memoria, como também ganharam um uso

refuncionalizado.

Tratar essa trajetdria territorial ndo implica em defender que ha uma linha
evolutiva entre os Kariri do passado e os Kariri contemporaneo da qual deveria ter um
continuum perene nos habitos e costumes. O foco aqui se deu no sentido de entender a
relacdo desses com a serra, 0 que motivou 0s deslocamentos e como sentem a

sobreposicao temporal de geracdes naquele lugar.

No capitulo 2 tivemos como foco o grupo em si, as caracteristicas que 0s
definem, o contexto intersocietario no qual estdo inseridos e alguns guias tedricos
importantes para a pesquisa. No item 2.1 justifico a opcao de considerar a antropologia
multissituada como uma metodologia favoravel a minhas experiéncias de campo na
aldeia Kariri e fora desta. Considerar influéncias externas é uma saida para se evitar que
um estudo tenha um aspecto anacronico e com explicagdo unicamente local. Visto que o
processo de emergéncia étnica Kariri tem também explicaces em suas relacoes fora da

aldeia e também pela influéncia de agentes externos. A tecitura do trajeto dos sujeitos
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estudado sdo fundamentadas em acOGes motivadas por necessidades matérias ou
simbdlicas (deslocamentos para fins econdmico, alimenticio, climético, politico) e seu
alcance extrapola o contorno de suas &reas de convivio, criando vinculos em outros

territorios, formando relagdes solidas, mas também efémeras.

O alinhamento a essa proposta metodoldgica, é um exercicio de aproveitamento
de informacéo de experiéncias anteriores de campo, da obtencdo de informacéo fora dos
limites do campo, mas que diz respeito a este em diferentes graus de interesses e
também na prética sinestésica de troca de informacdo de trabalhos de campo em
conjunto, no ambito da proposta do grupo ADMA (Grupo de Pesquisa em Antropologia

do Desenvolvimento e Meio Ambiente).

Tal abordagem foi iniciada por James Clifford e encontra complementaridade na
nocdo de rizoma de Deleuze e Guatarri, a idéia de rede de Barnes e Nadel e a teoria do
ator-rede de Latour. Considerar o peso dessa mobilidade, fisica e/ou simbdlica na
formacéo da identidade social se torna interessante pelo fato de ter sido descartado
desde Weber o pré-requisito do insulamento geografico e social para persisténcia e
perenidade das qualidades étnicas dos grupos. No mesmo sentido aparece como uma
boa armac&o para se observar as fronteiras étnicas, como coloca Barth e as implicaces
na identificacdo social do pertencimento a territérios contido e dito como vinculado a
uma determinada delimitacdo politico-administrativa que aqui esta também ¢é
considerada, visto que na Serra Grande ha uma situacéo de triplice fronteira, entre os

estados Piaui, Pernambuco e Bahia.

O debate sobre a nogdo de etnicidade como o eixo analitico do qual se alimenta
esse trabalho, encontra-se no item 2.2. S&o levantadas questfes sobre as transformacdes
no campo dos estudos étnicos deste os debates que substituiram a nocdo de raca e
tribalismo como categoria de estudo pela nocdo de etnicidade, que implica
resumidamente na construgdo e manutencdo da identidade étnica pelos critérios de
pertenca que podem ser baseados na ligacdo a um territorio, pela lingua, tradi¢des
culturais, parentesco (ficticio ou real) e principalmente na crenca de uma origem
comum e em um futuro compartilhado. Considera-se também como de grande pessoas
influéncias exogenas das relagdes interétnicas, que seriam a demonstracdo da diferengas
de um determinado grupo quando em contato com outro, ou, 0 realce de suas categorias

étnicas.
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No item 2.3 é descrito como se deu o rapport, dificuldades e facilidades
percebidas. Nesse item é priorizado, a descri¢cdo da vida cotidiana dos Kariri. Como
dividem o tempo e energia em certas atividades que sdo cruciais para a sua reproducéo,
como por exemplo os esforgcos para obtencdo de agua e criagdo de animais pequenos.
N&o pode deixar de receber especial atencdo a relacdo que os Kariri mantém com o0s
vizinhos de outros Estados, da qual expressaram uma rela¢do neutra com os vizinhos da
Bahia e uma declarada relagéo belicosa com os vizinhos pernambucanos. Este teria sido,
no sentido das relagdes sociais, um dos principais motivos da invisibilidade e da
emergéncia, pois esses sustentavam rotulos pejorativos e ofensas com base em habitos
dos ancestrais Kariri, 0s quais seriam apontados como "comedores de gente". Esse

mesmo comportamento gerou em um certo momento uma reagéo dos Kariri.

O contexto intersocietario geral do municipio é abordado no item 2.4. No
municipio ou "serra abaixo" onde encontramos um riquissimo quadro étnico
experienciado em momentos oportunos nos quais foi possivel observar diferenciacdes
entre esses grupos. Esses momentos/lugares que chamo de zonas de contato (com base
em James Clifford), que aqui enfatizamos trés para andlise: o sindicato (Sindicato de
Trabalhadores Rurais) a feira e as festas. O quadro interétnico municipal é composto por
indios, quilombolas, ciganos, "cabras" e "coelhos" e suas subcategorias. Cada grupo
pertence a um territorio fora do ndcleo do municipio, mas é ali que se encontram, nos
citados momentos, e mantém suas fronteiras de diferencas e semelhancas, aproximacao
e estranhamento. E também descrito nesse item um importante jogo classificatorio
existente localmente para nomear, rotular e atribuir caracteristicas de fundo étnico ao
"outro™ ou a si préprio. Se referindo a atribuicdo categorial Poutignat e Streiff-Fenart
uma das mais importantes descobertas das teorias da etnicidade € que a identidade
étnica nunca se define de maneira puramente endégena pela transmissao da esséncia e
das qualidades étnicas por meio do membership, mas ela se constréi na relacdo entre a
categorizacdo pelos ndo membros e a identificagdo com um grupo étnico particular
(2011, p.142).

Na parte final, capitulo 3, tratamos mais especificamente da situagdo de
emergéncia étnica. No item 3.1 indios do Nordeste é acionado alguns estudos ja
realizados sobre a tematica, com outros grupos indigenas no nordeste, como também em
contextos mais amplos, de exemplos de povos emergentes em outras partes do mundo,

afim de identificarmos possiveis elementos impulsionadores, recorrentes em outros
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casos, dessa modalidade de acéo politica. A Etnologia dos indios misturados € aqui 0
ponto de partida para entender o processo de perdas territoriais e culturais dos grupos

indigenas no nordeste.

No item final 3.2 "Emergéncia étnica e processo de reconhecimento dos Kariri
da Serra Grande™ é apresentado primeiramente o contexto politico e juridico sobre a
questdo indigena no Brasil e sobre como este tem influenciado na violacdo dos direitos
dos povos indigenas e nas demarcacgdes de terra. S&o apresentadas também as hipoteses
levantadas sobre o processo de emergéncia étnica entre os Kariri e como estas foram no
decorrer da pesquisa sendo substituidas por outras hipdteses. Ndo ha hipotese
descartada, apenas deslocada em peso a sua centralidade, pois diferentes variantes
apareceram como impulsionadoras de uma tomada de consciéncia e decisdo pela
reivindicagdo por um reconhecimento étnico. Nesse ponto torna-se interessante uma
descricdo da aproximacéo dos Kariri com a FUNAI e a percepcdo dos primeiros sobre a
atuacdo do segundo. Segue com uma concatenacdo das observacGes de campo, com a

comparagao com casos correlatos e com as perspectivas tedricas que servem como guia.
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PARTE 1

APRESENTANDO O LOCUS DE PESQUISA: CONFIGURACAO HISTORICA
E GEOGRAFICA

1.1 O municipio de Queimada Nova: do povoamento aos dias atuais

Ao contrario dos demais Estados do Nordeste, a colonizacdo do que € hoje territdrio da
unidade federativa do Piauf se deu do interior para a borda’. A penetracdo de grupos
forasteiros baseada em interesses econdmicos, em especifico a obtencéo de terras para a
criacdo de gado que abasteceria as populacGes das areas de plantio de cana de agucar e
mais tarde as areas de mineracdo, deu-se pela regido que hoje corresponde ao sudeste do
Estado. Eram grupos que vieram do Pernambuco e da Bahia, seguindo o curso do rio
Sao Francisco (que, ndo por acaso € conhecido tanto como rio dos currais ou, como rio
dos tapuias, chamando a atencdo para o fato de que o avanco de um implicou na
reducdo do outro ) de onde se espalharam por vérias regiGes dos sertbes até alcancar

terras piauienses?.

A Serra Dois Irmdos que consiste no locus dessa pesquisa foi, nesse processo, a
principal porta de entrada. Pode-se dizer que o povoamento por elementos humanos
alienigenas aos que ali viviam se deu inicialmente em torno do vale do rio Canindé’cuja

nascente esta na Serra Dois Irméaos.

Entre viajantes e cronistas, os escritos de Padre Miguel de Carvalho em

1

"Descricdo do sertdo do Piaui" de 1697 sdo de grande importancia para um
conhecimento dos grupos que habitavam este sertdo na época da invasdo da pecuaria.
Alguns grupos indigenas sdo descritos pelo padre como serd colocado nos capitulos

adiante.

' O estado ndo tinha até 1880 faixa litoranea anexada a seu territério. Quando por uma permuta com o
estado do Ceara obteve 66 km da costa atlantica, em troca do area que hoje é o municipio de CrateUs, que
alias, tem atualmente o maior contingente de indios cariris.

’Apesar de a colonizac&o do Sudeste Piaui ter sido considerada tardia, em apenas dois séculos de contato
entre colonizador e povos indigenas, a violéncia extrema de uma guerra continua dispersou toda a
populagdo nativa, sendo que as terras foram ocupadas para a implantacdo de uma economia baseada na
criacdo de gado (OLIVEIRA, 2007, p 26 apud ALVES 2011, p.41)

*Para Pe. Clatdio Melo: o povoamento do Canindé é capitulo indispensavel para os que futuramente
quiserem escrever a historia de Paulistana, Concei¢do do Canindé, lzaias Coelho, Campinas do Piaui,
Santo Inacio do Piaui, Arraial, Francisco Aires e Amarante (comentarios sobre a Descri¢do do sertdo do
Piaui de Pe. Miguel de Carvalho, 2009 p. 57.



Pagina |17

Jodo Gabriel Batista (2009) cita a presenca de tribos Jaic6s, nas margens desse
rio, no ano de 1697, e afirma a dificuldade em se localizar os indios Kariri, que
adentraram as terras piauienses em 1692. Paulo Machado (2002) aponta além dos
Jaicos, as tribos Acroa e Guegues. Luiz Mott (1985apud Alves, 2011, p. 42) cita os

Jaicos e Cupinhardés, os Garoaratizes também ocupavam as margens do rio Canindé.

O municipio de Queimada Nova encontra-se em tal contexto geografico e
compartilha de vérias caracteristicas em comum na vida social, econdmica, politica e
cultural com os municipios em seu entorno inclusive aqueles de Estados vizinhos. Isso
se da porque muitas das fronteiras politicas-administrativas foram definidas
posteriormente ao estabelecimento de uma rede de socialibilidade com toda sua
complexidade de acesso, ascensdo social e mobilidade (restrita em maior grau a certos
grupos, como por exemplo escravos trazidos da Africa) que se perpetua, pelos seus
descendentes até os dias atuais. Esses municipios partilham de um meio fisico, onde as
caracteristicas mais homogéneas consistem da vegetacdo de caatinga e um clima semi-

arido, que tem fortes implicagBes nas dimensbes socioecondmicas e culturais citadas.

De acordo com dados do IBGE a atual area do municipio é de 1.352,398 km2 e
resulta de uma sucessdo de emancipagGes. Numa ordem decrescente no tempo,
Queimada Nova ganhou status de municipio ao ser emancipado de Paulistana em 1992.

E este ultimo por sua vez deixou de fazer parte do grande municipio de Jaicds em 1885.

A seguir um quadro ilustrativos das citadas divisoes:
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Area da cidade de Pauliztana
de 1938 2 1992 Nova desde 1992

Figura 1 Quadro demonstrativo da abrangéncia histérica das cidades de Oeiras, Jaicds, Paulistana e Queimada Nova. Fonte: Santos
2011,p.79.
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Figura 2 projecdo elaborada por Santos (2006:31) em um estudo com foco nas comunidades
quilombolas do municipio. Na area que indica a divisa PI/PE/BA tem-se a area onde vivem a varias
geragdes os Kariri.

Devido ao fato de ser um municipio recente, buscaremos o que foi escrito sobre
a histdria de Paulistana,do qual Queimada Nova era um povoado. Sobre a toponimia séo
encontradas duas versdes: uma que defende que esta € uma homenagem aos
bandeirantes paulistas, outra é que seria uma homenagem a esposa do portugués Valério

Coelho Rodrigues. A segunda versdo é mais recorrente e presente na fala dos
moradores.

De acordo com Santos (2006 p. 78) o povoamento dessa regido comeca em
1663 quando o bandeirante Domingos Afonso Mafrense e membros da Casa
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da Torre, que partindo da Passagem de Juazeiro, com tropa de cinquenta
homens e indios, devassaram rios, matas e serras da regido. Em 1674 pela
margem esquerda do rio Canindé, fundou um arraial em que mais tarde
surgiria a fazenda Paulista (Bandeira, 1991). Em 1676, o governador do
Pernambuco passa para 0 "senhor da Torre" e seus parceiros de jornada e
guerra as primeiras sesmarias, de dez léguas em quadro nos descampados do
Piaui (Calmon 1950:89). Mafrense possuia trinta fazendas que passou em
testamento para os jesuitas. Em 1759, ap0s a expulsdo dos jesuitas, passando
suas propriedades para a Coroa, que por sua vez, as vendem para alguns
privilegiados, dentre outros, o Capitdo Valério Coelho Rodrigues, que
adquire extensa area territorial e se estabelece em uma das fazendas
(Bandeira, 1991, p.39 apud SANTOS 2006: 78).

O capitdo Valério Coelho Rodrigues foi uma figura importante no povoamento
desse municipio. Como consta no "Fragmentos Histdricos de Paulistana™ o casal Valério
Coelho e Domiciana Rodrigues tiveram 18 filhos dos quais um se tornou padre. Em
todos os municipios do semi-arido sudestino piauiense (e possivelmente em areas de
Pernambuco e Bahia) existem agrupamentos de pessoas que habitam terras contiguas e
que afirmam uma consanguineidade, chegando a optar por viverem separados dos
"outros"por questdes de fundo eugénicas, se recusando a conviver com negros. Essas
pessoas sdo denominadas por pessoas “externas" ao grupo, como coelhos. O termo
recebe variadas explicagdes: primeiramente por serem brancos, de olhos claros; depois
por se reproduzirem rapidamente, terceiro por serem descendentes de Valério Coelho (
portugués da regido da Galicia) e, por isso, serem tdo brancos e sdo endogamicos pois

procuram preservar um passado ilustre, ndo "misturando os sangues".

A familia original de Valério Coelho no periodo da fundacdo da vila de
Paulista®, além da pecuéria, destinava parte de suas terras para o plantio do algod&o.
Como mao-de-obra, trouxeram escravos da Bahia para executarem, sob de castigos
corporais os trabalhos necessarios para o andamento dos empreendimentos. Eis ai a raiz
histérica das comunidades negras rurais existentes na regido onde ainda é possivel

perceber ecos de hostilidade entre negros e brancos.

No material historiografico local pouca importdncia se da ao papel e
contribuicdes dos ndo-brancos na formacéo social e histérica do municipio. Quando s&o
citados em documentos oficiais que expressam aspiracdes das elites locais, na maioria
das vezes sdo descritos como grupos indesejados em disputa por terras, no caso, 0S

indios ou como escravos comprados ou escravos fugidos, no caso de negros.

* A vila foi chamada primeiramente de Paulista em homenagem a esposa de Valério Coelho que era
natural de S&o Paulo.



Pagina |21

Atualmente o municipio € conhecido nacionalmente entre os estudiosos e
simpatizantes do movimento quilombola. No estado, tem destaque pelo mesmo motivo.
O protagonismo do movimento quilombola nesse municipio e adjacéncias, tem amplo
apoio de demais setores da agricultura tradicional. Possuem uma forte atuacdo por meio
do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, onde algumas das principais posi¢cdes séo
agrupadas por liderancas do movimento. O sindicato,além do apoio logistico aos
agricultores, promove a conscientizacdo de questdes como a agricultura sustentavel,

soberania alimentar, concentracdo de poder, desigualdades raciais e temas correlatos.

O Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Queimada Nova tem uma importancia
central na vida do municipio, onde mais de 80% da populacdo consiste de lavradores
tradicionais . Além disso, fundamental para esse estudo, é o seu importante papel na
tomada de consciéncia politica dos Kariri de Serra Grande.

1.2 Trajetoria temporal e territorial dos Kariri de Serra Grande

O interesse principal, implicito neste item e fazer uma reconstrugdo da trajetéria da
relacdo dos indios Kariri com a Serra Dois Irmdos (chamadas pelos nativos de Serra
Grande), da chegada desses (dos seus antepassados) a serra, assim como dos motivos
que os levaram a tal deslocamento; como viviam ali; 0 momento da chegada de outros
grupos. Em especial, examinaremos as implicacbes desse Ultimo acontecimento:a
captura, “domestica¢ao”, expulsdo ¢ até mesmo morte desses indios por pessoas recém

chegadas.

Partindo da hipdtese do nomadismo dos grupos autoctones, pretendo entender a
natureza dessa mobilidade espacial, se compulséria ou voluntaria, examinando as

motivacdes nos dois casos”.

Para tal objetivo faz-se necessario um estudo da producdo historiografica
local.Nesse quesito os relatos dos viajantes que tracaram uma rota,atravessando a area
aqui estudada e a relataram, também é de extrema relevancia. Consistem também em

alvo de analise, documentos e cartas oficias de datas remotas (geralmente encontrada

>Também merece destaque a citagdo ao Professor Jodo de Deus de Oliveira (Paulino 1992) que relata
movimentos dos Tabajaras e Kariris acossados pelas secas. Depreende-se dessas narrativas que 0s
movimentos migratorios ja aconteciam dos sertdes ja aconteciam mesmo em uma época de baixa
densidade demografica (Cirilo; Montenegro; Campos)
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em arquivos publicos); levantamento cartografico ( realizado via internet e através de
outros trabalhos cientificos) que é de grande importancia para se entender a evolugéao
das fronteiras oficiais; além da coleta de depoimentos por meio de entrevistas a pessoas

relacionadas.

Do levantamento historiografico e cartografico extraimos algumas evidencias
da existéncia de grupos indigenas no local que corresponde ao nosso recorte geogréafico.
Em sua expedicdo missionaria pelos sertdes do Piaui (durante quatro anos, a partir
1694) o Pe. Miguel de Carvalho divide o estado em trinta regies utilizando-se como
marcadores acidentes geograficos em torno dos quais haviam agrupamentos humanos.

A regido IV corresponde a regido na qual se desenvolve esse estudo:

IV- Confina, pela parte nascente, com os sertdes desertos que correm para o
Pernambuco, pelos quais se ndo tem descoberto caminho, nem se vadeiam,
em razdo dos muitos gentios bravos que neles habitavam, e os se tem
chegado, pela parte desta povoacdo, a avistar uma serra chamada o Araripe,
gue dizem ser muita alta e que na superficie tem plano de 50 léguas. De uma
e outra parte esta rodeada de vérias nacdes de Tapuias bravos....Rio Grande e
0 Rio Preto que se metem no Rio So Francisco... estes rios estdo ao sertao
povoado de muitos tapuias bravos, valentes guerreiros... como S&o 0sS
Rodeleiros...Para parte do sul,confina esta povoacdo com o rio de S&o
Francisco, para qual tem dois caminhos com distancia igual de 40 léguas, por
entre matos desertos, em que ndo se acha &gua no tempo da seca...

A localizacdo geogréafica na qual se encontra o grupo aqui estudado representa
uma evidéncia de sua vinculagdo com o grupo étnico Kariri. Os Kariris (ou Cariris) sdo
uma familia indigena predominante no Nordeste, presentes desde o Ceara e a Paraiba
até a porc¢do setentrional do sertdo baiano. Dominavam especificamente o Planalto da
Borborema e as serras dos Kariri e do Araripe. A partir do século XVII esses grupos
foram deslocados e espalhados em regides vizinhas (entre elas o Piaui) em um trabalho
de catequético denominado missdes rurais (DANTAS; SAMPAIO E CARVALHO
p.438).
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llustragéo 3: Mapa Etno Histdrico do Brasil elaborado pelo etnélogo Curt Nimuendaju. Indica
um grupo Kariri na regiéo abordada (ilustrado proximo a fronteira entre Piaui,Pernambuco e
Bahia.
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llustracéo 2: Recorte da area estudada, correspondente a Serra Dois Irméos (Serra Grande).
selecionada em vermelho.

llustracdo 3: Maa do estado da Bahia de 1982. Com ilustragdo a Serra Dois Irméos.

Em Pesquisas Para a Histdria do Piaui (ed.2007), obra do celebre historiador
piauiense Odilon Nunes, no primeiro capitulo intitulado "Pré-historia: primeiros
contatos com a terra” o autor aborda o evento da chegada e fixagcdo dos primeiros
colonizadores e o tipo de relagdo que estes tinham com os grupos autoctones. Afirma ser
0 nomadismo, um fator que dificultava a nomeacéo desses grupos enquanto coletivos: "
dificil € nomear os indios de determinada regido, pois de um modo geral eram
némades; podemos, todavia, nomear 0s ocupantes da regido num determinado periodo,
ou ainda os que nela se fixaram por mais longo tempo, a testemunhar a prodigalidade
da terra ocupada e a valentia de seus defensores™. Atualmente convencionou-se falar
em seis etnias que existiram em territério piauiense: Acroas, Guegues, Jaicos,
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Pimenteiras, Tremembés e Tabajaras.

Jodo Gabriel Baptista (1986) faz uma compilacdo das principais cartas
geogréficas que descrevem o Piaui até o do século XVII ao XX. Apresenta um quadro
resumido da distribuicdo das nacdes indigenas locais apontada por Pe. Miguel Carvalho
em Dezcripcao do certdo do Peauhy de 1694. Sdo citadas 36 tribos juntamente com sua
localizacdo: Aroaquizes, Carapotangas, Precatis, Acuruas, Rodeleiros, Beicudos,
Bocorereimas, Cupequacas, Cupicheres, Aranhez, Coreras, Aitetus, Abetiras, Beirtés,
Gruarés, Nongazes, Tremembés, Anassus, Alongaz, Arués, Corsiaus, Lanceiros, Araiéz,
Acumeés, Guaratizes, Jaicds, Cupinharoz,Jendoiz, Icds, Urils,Gutanez, Goias, Anicuaz,
Mocamacus, Ubatés, Meataus, sendo que estas nove ultimas tribos ndo sdo piauiense,
apenas entraram em lutas com fazendeiros piauienses.

Entre as que se encontram na area de interesse deste trabalho (sudeste do Piaui)
tem-se: os Cupenharoze, Coaratizes, Jaicos, Jendoiz, Meatanz, Ubates, Urius, Ycos
(BAPTISTA 1986 p. 29-45).

De acordo com Odilon Nunes os mais antigos documentos que se referem ao
Piaui nos fazem conhecer os Tremembés, os Acroas, Cupinharoes, Tabajaras e

Amoipiras, como povoadores da bacia do Parnaiba. Ele detalha:

Os Cupinharoes e 0s Amoipiras parece que nao se estabeleceram por longo
tempo na bacia oriental do Parnaiba... Os Amoipira ocupavam a margem
esquerda do Sdo Francisco, a cento e cinquenta léguas da Bahia, onde
bandeiras religiosas mantém contato com os mesmos e fazem, entdo, dois
descimentos em penosas viagens de longos meses... Os Cupinharoes
ocuparam o0 Canindé. Mantiveram contato com o0s devassadores,
converteram-se em alianga, para mais tarde lhes oferecer resisténcia e enfim
abandonar duma vez a bacia oriental do Parnaiba. OsTremembés ocuparam o
delta do Parnaiba e parte do litoral do Maranhdo e Ceara.Os Aroas de todos
eram o0s tapuias mais bravos e tinham domicilio a margem do Sambito,
afluente do Poti. Os Tabajaras eram descendentes dos que vieram pelo Sao
Francisco, alcangaram a Serra do Araripe, e finalmente Ibiapaba. Eram tupis
gue vieram para o Piaui pelo rio...desviaram sua rota do litoral, em virtude da
resisténcia oferecida pelos cariris que demoravam, entdo, na atual regido do
nordeste, e que ainda ndo foram bem definidos pelos etndlogos (NUNES
1975:29-30).

Ainda na mesma obra o autor cita em varios momentos os indios cariri, como
uma incognita, considerando porém a importante participacdo desses no momento

historico que aborda. Afirma que, a maior parte dos indigenas tapuias do Piaui eram do

6 . S s . . .

Como descreve Pe. Miguel Carvalho: moram no Canindé e sdo os que tém feito maiores danos nesta
povoacdo e 0s  Precotis que se enterram de baixo da terra para fazerem espera aos brancos e, com a
barriga amarrada com cordas correm mais do que cavalos e ndo tocam a terra se ndo com as pontas dos
pés.
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ramo cariri, cuja palavra quer dizer tristonho, calado, silencioso. Os cariris constituem
ainda problema obscuro para os etnélogos. Uns classificam-nos como grupo auténomo;
outros, como mesticos resultantes de aruaques e caraibas, e ainda outros, misturas de
tupi e tapuia. Em verdade ha contatos culturais entre os cariris € 0s aruaques e caraibas
(NUNES 1975 p.30).

Assim como a familia Jé, a familia Kariri j& foi muito diversificada.Enquanto
0s primeiros eram o0s senhores dos Cerrados, os segundos foram os senhores das
Caatingas. Apesar de nem uma dessas familias se restringiram aos respectivos biomas,
pois 0s Jé também ocupam o sul e leste da Amazonia, a floresta de araucarias da Mata
Atlantica, e j& ocuparam uma pequena porcdo da Caatinga no Piaui (SANTOS 2013
p.288).

A lingua falada pelos Kariri, apesar de ser considerada uma familia linguistica
extinta encontra-se inclusa no tronco linguisticos macro-jé.

Cavignac (2003:16-17) citando outros autores, descreve alguns habitos,
procedéncia e motivos de deslocamento de grupos Cariri que viviam na area

correspondente ao estado do Rio Grande do Norte:

Pouco se sabe sobre os grupos que habitavam o interior, porém podemos
pensar que, antes do contato, existia uma grande diversidade cultural e
linguistica; muitos deles pertenciam a familia linguistica Kariri... Eram
agricultores - ndo totalmente némades, como poderiamos pensar, mas tinham
uma grande mobilidade dentro do seu territério (Dantas 1941: 97; Lopes
1999; Puntoni 2002; Pires 1 990)... Perseguidos pelos colonos que queriam
tornar-se donos de suas terras para iniciar a criacdo de gado e escraviza-los,
eles foram tirados delas pelos bandeirantes (Portalegre et alii.1994: 157-158).
Muitos indios teriam se refugiado primeiro nas montanhas, nas chas ou sopés
das serras, nas cabeceiras ou nas nascencas dos rios para fugir do inimigo,
indo, cada vez mais, para o interior (Jofilly 1977: 118). Por exemplo, 0s
indios Cariri, originarios de uma regido préxima ao Serid6 , na Serra da
Borborema, fugiram para o Ceara, onde deram o seu nome aos Cariris
Novos. Regido montanhosa e relativamente fértil, que foi ocupada,
efetivamente, sé no século XIX pelos colonos (Albuquerque 1989: 84). Os
Canindé fugiram da regido do Serid6, supfe-se, no inicio do século XVIII.

Recorrer a historia indigena do estado do Piaui ou da regido da caatinga, e a
vinculagédo dos Kariri de Serra Grande aos grupos indigenas do passado ndo restringe a
compreensdo do processo de etnogénese a obtencdo de provas histéricas. Também néo
nos impede de observa-lo no presente, nem implica em que o caso esteja sendo tratado
unicamente pela expectativa de se encontrar um continuum coerente, apesar das
reivindicacdes de autoidentificacdo serem apresentadas dessa forma muitas vezes, pelo

préprio grupo, que explicam seus vinculos com ancestralidade com base no lugar
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vivido. Afinal, ndo estdo soltos no tempo e no espaco e possuem existéncia fisica e
concreta. Porém, é clara a consciéncia expressa de que muitos habitos e praticas ndo
puderam ser mantidos, devido a interrupcdes,influéncias de terceiros, ou mesmo a
rejeicdo de alguns membros em face do preconceito e das feridas morais que a
identidade implicava.

Entende-se que as influéncias das temporalidades ndo obedece a vontade
consciente dos que estdo a esta sujeitos. O que se buscou nesse pequeno resgate
historico, foi fazer uma contextualizacdo temporal daquilo que se tem registrado na
memoria oficial, por meio de livros e documentos sobre os grupos indigenas que
viveram nos sertdes do Piaui, area onde estdo inseridos os Kariri de Serra Grande.
Torna-se também interessante fazer esse “resgate” porque aparece como uma
preocupacdo constante das liderancas do grupo, "de um passado perdido”, como
expressa Francisca Kariri pela frustracdo em ndo ter uma "histdria consistente” para si e

para os "outros":

Eu sei que surge piada, que surge desconhecimento, de saber cuma foi de
saber como nés se discobriu de ser indio (sobre o fato de terem se declarado
indigenas publicamente). Os grupos que nés trabalha até ajuda agente ir atras
desses conhecimentos (sobre os quilombolas).

Nesse caso ndo é possivel fazer uma trabalho minucioso de confrontacdo entre
historia oficial e histdria local, pois sdo escassas as fontes. Tentar levantar uma historia
oral, extraida por meio da memoria, foi dificultado pelo fato de serem poucas pessoas
que se arriscam a contar "histérias ou estorias”, sendo que algumas pessoas indicadas
como possiveis informantes se negam a falar sobre certos assuntos, como o exemplo de
0 caso Dona Luzia apontada como guardid da memaoria mas que se recusou a entrar em
certos assuntos devido a adesdo recente a certa crenca religiosa, sendo assim uma

memoria interrompida:

De noite... eu porque sou crente ndo vou mais contar aquelas histérias, deus
me guarde! Mas o papai contava tanta historia, tanta historia, que eu ndo de
onde saia tanta. Mas depois que eu aceitei Jesus eu num conto mais ndo! deus
me guarde dessas coisas que eu ndo vi!

No que se refere a memoria dos Kariri de Serra Grande em relagdo aos seus

antepassado foi possivel notar a centralidade e recorréncias de trés aspectos dos Kariri
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ancestrais nos relatos dos Kariri contemporaneo.O que percebemos ser relatado com
grande estranhamento pode ser resumido em trés itens: habitos alimentares, a moradia e

a “brabeza”.

Um hébito que é sempre contado com muito estranhamento e de forma bem

espontanea ¢ o habito que “esses caboclos” tinham de comer mel com carne.

...Diz que eles comiam mel. Ah! Eles matavam bicho. Diz que era com carne.
Sem sal! Era com carne sem sal. Matava bicho, matava gente... eles matavam
gente! Pa cumer assado. O povo mais Véi falava... que eles matava gente, ai
cabava queimava, fazia um fogédo, e ai assava e comia com mel. Daquele
tempo tinha muita abéia. Diz que era. E era sem sal! (Do Carmo)

Tal habito também foi relatado com o mesmo nivel de empolgacdo por um gri6
em uma comunidade negra rural em um municipio vizinho (que é procedente de um
municipio que juntamente com Queimada Nova faziam parte do mesmo municipio —

Paulistana — antes de serem emancipados).

(...) esse indios eram brabu, cumiam gente assada e mel. Vi um forno que os
indios assavam gente... fica no Juazeiro, onde tem uma pedra iscrivida.
Chamavam os indios de papa-mel. Eles passava mel pra ficar bonito. Passava
no cabelo e rolava na areia. Sairam de |4 na carreira de cachorro. Viviam no
pedregulho, depois se mudaram pra mata. Diz que onde eles morava a agua
era rasinha, depois que eles sairam a agua sumiu com eles... parece que
encantaram (A.F.X Comunidade Gatinho - Sao Francisco de Assis do Piaui).

Quanto a moradia (em furnas e pedregulhos) os relatos serdo exposto adiante em
outro subtdpico. Nos relatos sobre a “brabeza” desses caboclos também podemos

identificar o momento da “chegada e da saida” desses da serra:

...foi os caboco que chegaram primeiro. Eles (os fazendeiros) entraram ai ja
escurragando os caboco, porque os indios ja moravam ai. Porque s indios
dessa época eram pessoas que eram brabas, eles num tinha modi de gente.
Eles se afastava. Eu podia atras do povo mais velho pra examinar essa
guestdo, minha vé, minha bisavo, que era mais proxima da geragdo desse
povo.... mas o povo mais velho ndo contavam, que aconteciam ndo (Luzia 66
anos - Serra Grande)

Era no sertdo que eles ficavam, aqui perto da serra. C: quem chegou aqui
primeiro? Foi esses cabocos ou esses fazendeiros? MC: primeiro foi eles C:
eles viviam sempre |14 ou vieram de outro lugar? MC: num sei de onde vieram
ndo. Acho que eles vieram de outro canto. Eu digo q é de outro lugar porque
ali ndo tem casa. Nem sei de onde foi o lugar que eles vieram, sé sei que
apareceram ai e moraram muito tempo Se eles pagassem no mato eles
matavam... porque o povo ndo iam... com medo. O povo vieram depois q eles
viam cachorro latir, o povo foi criando cachorro, vendo cachorro latir, ai é que
espantavam, quando viam o cachorro latir tinha medo. Ai espantavam porque
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0 povo queria onde morar. Ai dento desses mato tinha era muito... ai foram
criando cachorro e eles foram ficando com medo. Essa muié (referindo-se a
sua bisavd) que pegaram foi com cachorro... C: eles foram embora para onde?
MC: quem sabe? Deve td no mundo. Prum lugar que ndo tinha casa, num
tinha cachorro. O sangue deles t4 aqui ainda nas veias de nos (Maria do
Carmo, Serra Grande, junho 2013).

Lugares de memoria

De acordo com Halbwachs, "ndo hd memoria coletiva que ndo aconteca em um
contexto espacial” (2003, p.17). O espaco e as coisas imoveis, por estarem sempre 14,
oferecem uma estabilidade e familiaridade imagética do espaco vivido. Uma narrativa
recorrente entre os Kariri da Serra Grande para afirmar que compartilham os espacos,
sobrepostos por temporalidades, com seus antepassados, sdo 0s lugares onde esses
indios fizeram morada. A afirmacdo de que |4 habitaram se d& pela observacdo de
vestigios materiais (panelinhas e restos de fogueira) e sua vinculacdo com praticas
antigas (se abrigar em pedreiras quando fosse preciso) ou, por memoria de
acontecimentos "vividos por tabela”, contado por avo, escutada de tataravos e assim por
diante,o que é possivel de perceber nos relatos que se seguem:

Na baixa da Toca do Papagaio eu alcancei um monte de coisa: é panelinha na
baixa do embuzeiro, taco de panela... de junto a fonte. Para o lado direito é o
Pernambuco para o lado esquerdo que a Toca do Papagaio que ja é nas dguas
que desce para o Piaui. A Toca do Papagaio é numa pedreira no beigo da
serra, uma pedreira 14 mais alta que essa cumieira, cé tem que virar 0 pescogo
para olhar o topo da pedra. Ai embaixo no pé da pedra tem a loca e tem uma
pedra no meio que € tipo um quarto. Ai tem uma loca no meio que tipo um
beco, ai entra assim e vai assim e |4 dentro é cheio de cinza, de toco de pau
queimado, ali morava gente, mas o pessoal dizia que era os cabocos, de que
essas terras tudo, esses troncos de morro (Luzia Teresa Xavier 66 anos).

Como indica a historia das ocupacdes espaciais, 0s lugares priorizados pelos
grupos gque ndo detinham um tecnologia hidraulica sofisticada eram 0s mais proximos
de fontes hidricas naturais. Essa preferéncia € agravada em lugares de pouca umidade e

escassas fontes de agua, o que vem estar de acordo com o que afirma Dona Luzia:

Aqui tinha o caldeirdo na Toca do Papagaio, chamado Caldeirdo do Cabelo,
que tem uma porg¢do de agua assim, que os passarim bebe todo dia. Eu ndo
sei se num tem mais que eu ndo andei mais para esses lado ai ndo. Era
morada deles que eles pegavam agua nessas fontes ai e subiam. Aqui no
Minador eles moravam nessa pedreira ai..e no pogo também tem outro olho
d'dgua; no Sumidouro tem outro olho dagua também, e assim
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sucessivamente. e ali tem o barreiro; tem esse que a paixdo falou no Santo
Antbnio. e tem varios lugares ai... que era morada deles por causa das aguas.
A morada da minha familia era na Cachoeira do Roberto, € um lugar de terras
boas!

De acordo com os relatos os indios fizeram morada em varios lugares da serra e
também nas proximidade. Os lugares listados s&o: Caldeirdo do Cabelo que fica na Toca
do Papagaio, um olho d'4gua para do Poco e outro olho d'agua para o lado do
Sumidouro, a fonte na Cachoeira do Roberto, um Minador no Santo Antdnio (Lagoa do
Barro) que é ligado ao Minador da Serra Grande. Como acrescenta Dona Paixdo, natural
da localidade Santo Anténio e descendente desses indios que la viveram: "L era lugar
dos indios, tem umas pedreiras com as escrivaninhas dos indios, era la que gente lavava

roupa. A do Minador ficava os daqui e a de |& ficava os de 1a".

Outros lugares fora da serra também pode ser citados porque marcam a
memoria de outros grupos locais. Na comunidade quilombola Tapuio (antes chamada
Vista Velha) ouvimos relatos de que ali era uma passagem dos indio que iam em dire¢do
ao sul da Bahia. Estes: "Passavam por um riacho para tomar banho e tomar agua, era
uma passagem molhada ". Dizem também que em outro lugar préximo dali, chamado
Vereda do Engenho tinha uma pedra que esses indios gravaram seu nome, mas que
foram arrancadas pelos “coelhos” que hoje tem propriedade dessas terras. Afirmam
ainda com firmeza que "esses tapuios eram indios ndmades".

Sobre a fonte do Minador da qual os Kariri demonstram especial zelo,
podemos obter dados referentes a memdria de seus ancestrais mais préximos, até onde a
memorias de seus avos alcancam. Como foi contato, |4 eles iam pra tomar banho e

beber 4gua e moravam ali préximo, nas furnas em meios as pedras.

Eu digo que eles moravam nas pedras porque 0 povo nem achou as casas 0s
lugar que eles morava acho que eles morava. Acho que era nas furnas. Diz
que cabia o povo dentro e num moiava... mas hoje ninguém entrar ndo q deve
ter cobra. Tem um povo que diz que no lugar que eles andavam deixavam
letra (Maria do Carmo, Serra Grande, julho de 2013)

Refor¢a Dona Luzia

historia de indio quem contava era minha mae, que a tataravé dela tinha sido
pegada na cachoeira, pelo finado Bento, que era o tataravé dela, ele era
vaqueiro, ai disse que ia cagar um gado, ai tinha uma carreiro, ai panhou o
carreiro... era mata... nesse tempo num tinha gente ai ndo, s6 tinha caboco
mesmo.... nessas quebrada ai. Nessa época num tinha gente, morador ndo,
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depois que o povo foram entrando e expulsando eles e matando ai acabou.
Aqui era terra de caboco, nessa zona aqui. De cachoeira pra ca. Isso aqui
tudo era moradia de caboco. Ai tem umas pedreira grande que tudo era
moradia de caboco, eles morava nessa toca de pedra ai. Sei que tinha lugar ai
gue parecia uma casa, tem pedreira ai que parece uma casa, chega tem
aqueles quarto assim. Nas cabeceiras do Caldeirdo aqui, tem um lugar ai
chamado Toca do Papagaio, que eu conheci la. Era 6, um mont&o de borraio,
montdo de cinza que tinha la...nera coisinha poca ndo! morava muita gente
porque tinha muita cinza na pedreira la. Eles pegavam &gua no caldeirdo.
Tinha um caldeirdo que eles tamparam. Esse aqui, 0 Minador também era
fonte dos indios, eles tamparam...

As duas entrevistadas fazem constantemente uma separacdo entre esses
caboclos, mesmo tendo consciéncia de pertencerem a uma linhagem, e a sua geracéo
deixando claro que detém uma rasa memaria em relacdo a uma histdria mais detalhada,

contada por estes. Como estas mesmas explicam “os mais velhos nao falam disso, pois

tinham temor e remorso”.
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Acima: painel com pinturas e gravuras rupestres na localidade Santo Ant6nio.Foto: Alves 2011.
Abaixo: fonte do Minador, tdo citada pelos Kariri da Serra Grande. Ambos os sitios sdo
contiguos. Foto: ALVES , 2011.

Caso parecido foi tratado por Carmem Lima (2007) com os Potiguaras da
Serra das Matas, que encontrou relatos recorrentes de olhos d'aguas entupidos pelos
indios. Segundo a autora esses acontecimentos estdo ligados a um tempo em que 0
sertdo era habitados todo por indios. "Nesse periodo ndo havia problema com falta
d'agua, pois os olhos d'dgua presente em seu meio, acrescido do habito de migrar,
possibilitavam uma forma de vida integrada a esse ambiente”. Ai apresenta o

depoimento de um indio Potiguara:

Meu avO contou pro meu pai que os mais velhos contavam que os indios
bebiam dum olho d'agua...eles tiravam agua desse olho d'adgua desse pé da
serra, junto de uma pedra grande. Ai quando foi neste tempo que estes
homens de fora chegaram com o gado, ai eles sairam... Sairam, mas
entupiram os olho d'dgua tudinho, pra ver se esses homens iam embora
(Cicero Jodo, 71 anos, Longa. depoimento colhido por LIMA 2007, p.95-96)

Supde-se pelos relatos sobre a represséo (neste e em outros casos) aos costumes
e ao modo de vida, pelo “processo de domesticacdo” e pela expulsdo dos demais
caboclos daquela éarea, que parte da memoria foi obliterada, ou foi tornada
desinteressante, simbolo de um sistema cultura que se pretende suplantar e devido
principalmente a um histérico de violéncia a “um povo que nao era considerado gente”.

Fica a curiosidade em saber como era a relacdo dessas “indias pegadas a
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cachorro e amansadas” com seus descendentes mais proximos, seus filhos, sobre sua
identidade enquanto cabocla.

Esses indios aos quais o passado se refere (através da historiografia e da
memoria extra-oficial) ndo passaram, como em boa parte dos casos no Brasil, por um
processo de aldeamento; ndo tiveram contato com as relagdes de mercado da época,
tampouco sofreram algum tipo de intervencdo de drgdos indigenistas. Eram, como
expresso nos relatos e como o etnénimo que lhe atribuiram, brabos, solitérios, resistindo
ter a contato com outros grupos. Alem disso, timidos do ponto de vista da producdo de
cultura material, da producéo de artefatos e com auséncia de mitos ou ritos (registrados,
pelo menos), porém ndo ha referéncias a tragos fenotipicos “exdticos™.Ou seja,
apresentavam desde o inicio, auséncia de tragos diacriticos que possam ser lembrado

atualmente como elemento de contraste com relagédo a outros grupos.

A relacdo de pertencimento étnico e sua vinculacdo territorial pode ser
observada em relatos orais fornecidos pelos Kariri de Serra Grande. De acordo com
Halbwachs, citado por Pollack (1992 p. 2) a memoria deve ser entendida como proprio
da pessoa mas, sobretudo, como um fenémeno coletivo e social, ou seja, como um
fendmeno construido coletivamente e submetido a flutuacGes, transformacbes e
mudancas constantes. Pollack acrescenta apontando os elementos constitutivos da
meméria individual e coletiva® que temos: acontecimentos vividos pessoalmente;
acontecimentos vividos “por tabela”; pessoas e/ou personagens e lugares.

O fragmento a seguir do depoimento de Francisca Kariri, lideranca no processo
de emergéncia étnica e acesso aos direitos territoriais, retratam a predominéncia dos

elementos apontados acima.

" Considerando que ndo hé porque seus descendentes os considerarem exéticos fenotipicamente, ja que

carregam impresso no corpo semelhangas que a carga genética permite.

® Quais sdo, portanto, os elementos constitutivos da meméria, individual ou coletiva? Em primeiro lugar,
sdo os acontecimentos vividos pessoalmente. Em segundo lugar, sdo os acontecimentos que eu chamaria
de "vividos por tabela", ou seja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa
se sente pertencer. Sao acontecimentos dos quais a pessoa hem sempre participou mas que, no imaginario,
tomaram tamanho relevo que, no fim das contas, é quase impossivel que ela consiga saber se participou
ou ndo. Se formos mais longe, a esses acontecimentos vividos por tabela vém se juntar todos os eventos
que néo se situam dentro do espaco-tempo de uma pessoa ou de um grupo. E perfeitamente possivel que,
por meio da socializagdo politica, ou da socializagdo histérica, ocorra um fendmeno de projecdo ou de
identificacdo com determinado passado, téo forte que podemos falar numa memoria quase que herdada. A
memoria € também constituida por pessoas, personagens. Falar de personagens realmente encontradas no
decorrer da vida, de personagens frequentadas por tabela, indiretamente, mas que, por assim dizer, se
transformaram quase que em conhecidas, e ainda de personagens que ndo pertenceram necessariamente
ao espago-tempo da pessoa. E lugares da memoria, lugares particularmente ligados a uma lembranca, que
pode ser uma lembranca pessoal, mas também pode ndo ter apoio no tempo cronoldgico (Pollack 1992).
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...Como se a gente se envergonhasse de dizer o que nds era e ai 0S outros povos se
aproximava da gente e a gente convivia com 0S outros povos e agora vai ser um
trabalho da gente resgatar aquilo que era nosso, a nossa cultura do passado que
vivia. As pessoas mais antigas ja foram, meus avés e bisavds ja morreram... As
pessoas mais velhas séo de sessenta a oitenta anos. Nos temos a memoria de alguma
coisa que contavam pra gente, principalmente as formas de discriminacdo. NOs
fomos téo atacados que nossos antepassados viviam ali foragidos, com medo, nas
tocas que temos 14, as tocas deles nas pedras. E as fontes, temos trés fontes tampadas
14 por causa que o povo expulsaram nds, fomos expulsos e mortos e os restantes que
ficaram ali escondidos (nas tocas nas pedras) foram obrigados a tampar estas fontes
porque 0s outros povos que chegaram ali expulsaram eles se apropriaram. Af eles
disseram “vocés podem ficar, mas as aguas ndo vao ficar com vocés” que era pra ver
se eles iam embora. Sempre, quem mais ficou foram as mulheres que eram pegas
por eles... pra servir como mulher pra eles . Ai foi nés que ficamos ai, os netos
dessas familias que serviram das mulher que ficaram da nossa comunidade
(Francisca Kariri, entrevista colhida por May WADDINGTON, 2011).

Situacdo similar a retratada por Pantoja, Costa e Almeida sobre as "correrias" de

que descendemos Kuntanawa no Acre:

Os patrdes dos seringais organizavam as chamadas ‘correrias’, expedigdes
armadas que cercavam e invadiam as malocas indigenas a pretexto de retaliar
ataques indigenas ou simplesmente para tomar seus territérios, dizimando
seus moradores, mas tambeém aprisionando mulheres e criancas (Wolff, 1999;
Pantoja, 2008; Iglesias, 2010).

No mesmo periodo, povos indigenas oriundos do vale do Ucaialy, no Peru,
pertencendo ao tronco linglistico Arawak, migraram para o vale do Jurua,
enquanto parte dos povos do tronco Pano refugiou-se nas cabeceiras dos
afluentes do Jurua e do Purus, alguns em territorio peruano, para escapar as
‘correrias’ (Iglesias, 2010). Essa movimentacdo de povos autdctones e
migrantes em um tempo de violéncia deu origem ao atual mosaico étnico que
caracteriza a regido. Entre esses povos indigenas deslocados e os migrantes
de origem nordestina ocorreram uniGes conjugais, e hoje em dia muitas
familias de seringueiros contam com ascendentes indigenas, sobretudo
mulheres raptadas enquanto criangas em meio ao massacre de aldeias inteiras
(Wolff, 1999; Pantoja, 2008). Os Kuntanawa correspondem a uma Unica
parentela — uma “comunidade de descendéncia” com continuidade
genealdgica ao longo de cerca de trés geragOes, que remonta a mulheres
indigenas sobreviventes de ‘correrias’ (Pantoja 2008).

Em um estudo de genética molecular e das populacGes Sérgio Pena apresenta
uma reconstituicdo da origem geografica de linhagens genealdgicas para compreender o
processo que gerou o brasileiro atual (PENA 2002, p.11). E apresentado como resultado
de pesquisa um retrato molecular do Brasil no contexto histérico, no qual conclui-se
gue a maioria das patrilinhagens é européia enquanto a maioria das matrilinhagens é
amerindia ou africana. Tal quadro é explicado pelo povoamento pds-cabralino que foi
até o inicio do século XIX feito por homens de origem europeia. Os primeiros

imigrantes portugueses (e também invasdes temporarias de franceses e holandeses) ndo
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trouxeram suas mulheres, e registros historicos indicam que iniciaram rapidamente um
processo de miscigenagdo com mulheres indigena (PENA 2002, p. 27)
Como expresso no relato de Francisca Kariri (acima) a memdria ancestral é

referente somente a figura feminina, a uma matrilinhagem.

Todas essas pessoas que agente escuta que tinha a parentela de caboclo,
tudo era mulher! minha bisavd, da parte de minha méde mulher, da parte de
meu pai também. O Herculano, ele falava que era s6 mulher também. Do
finado Mané Cicilia, que é o avd dessa menina aqui, também era mulher e
assim sucessivamente. Eu hum vi nenhum caboco homem, tudo era mulher,
que casou na familia dos brancos (Luzia)

Narrativa recorrente entre os grupos indigenas do sertdo nordestino, como é o

caso do Seridé no Rio Grande do Norte:

Assim ficaram conhecidos na meméria familiar os indios e indias que
sobreviveram & dizimacao durante as Guerras dos Barbarosl (1683-1725) ou
a escravizagdo em épocas posteriores a estas. Escondidos nos pés de serra ou
nas suas chas e homiziados nas furnas e grotas, fugindo a todo tempo do
alastramento da fronteira pastoricia, foram literalmente cacados pelos
conquistadores, que, montados em cavalos e com a ajuda de cées de caca,
domaram a sua brabeza. Ainda que existam alguns relatos acerca de
caboclos-brabos (Soares e Pereira, 2000, p.17-8; 21), a maior incidéncia de
histérias de familia coletadas dentre as memdrias individuais dos seridoenses
recai sobre a presenca de caboclas como tronco genealdgico ancestral. E Luis
da Cémara Cascudo quem denuncia por primeiro na historiografia regional,
até onde temos conhecimento, a presenca das caboclas-brabas como
constituinte da genealogia de familias do Serid6. Na sua opinido “Intimeras
familias-troncos do Seridd e oeste norte-rio grandense tiveram avé-indigena,
cacada a casco de cavalo, preferida pelo fazendeiro, mée do filho favorito,
vaqueiro eximio, multiplicador de fazendas” (CASCUDO, 1984, p. 43).
Muitas vezes essas caboclas capturadas tornaram-se esposas ou concubinas
dos primeiros colonizadores (citados por MACEDO 2010, p. 2-3).



Figura 7 O uso de cachorros e cavalos foram uma das principais armas utilizadas a capturas de

indios, tanto na América Portuguesa e principalmente, pois os grupos indigenas ndo conheciam e
temiam tais animais.

Além dessas contribui¢fes para o entendimento da memoria na construcdo da
identidade Pollack (1992 p.5) aponta ainda trés elementos essenciais: unidade fisica (o
sentimento de ter fronteiras fisicas, ou melhor, de pertencimento, em casos coletivos);
uma continuidade dentro do tempo (ho sentido fisico, moral e psicoldgico) e a coeréncia

(que ir4 unificar os diferentes elementos que formam o grupo).

1.3 Contextualizacdo ecoldgica e histérico das secas

A medida em que os artificios advindos da indUstria penetram a vida de uma localidade
e se difundem para que as pessoas possam melhor enfrentar as intempéries do mundo
natural, sejam estas de ordem climética ou topografica, algumas préaticas autoctones
tendem a ganhar papel secundario. Muitos efeitos do avanco tecnoldgico podem ser
elencados como maior ganho de tempo e reserva de energia para dispor em outras
atividades. E inevitavel lembrar-se da reviravolta proporcionada com formacio das
primeiras cidades na Europa pdés-revolucdo industrial, como tdo bem explicaram

Edward Thompson, Robert Castel e Richard Sennet.

As cidades, onde a maioria dos antropologos passam grande parcela de suas
vidas com todo o conforto que a infra-estrutura urbana proporciona, podem vir a ser um
parametro para relativizar os modos de vida desenvolvidos em contato estreito com o
meio natural. A dicotomia entre urbano e rural, ainda ndo superada, tem sido
relativizada em anos recentes por autores como Maria José Carneiro, que analisa a

forma como os enquadramentos de espacos externos as cidades sdo feitos a partir do
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universo urbano-industrial, que o reclassificam e categorizam de forma reducionista
enquanto area da producgdo agricola inaugurando a nocdo de "rural” a partir da Il
Guerra. A autora mostra como tanto o rural quanto o urbano apresentam uma
multiplicidade de atividades, ambos com um elevado grau de complexidade e

diversidade, sendo construidos e perpassados por redes de relacionamentos sociais.

As observacOes antropologicas, coerentes com a proposta da disciplina, recaem
no comportamento, aces e producdes sociais, sem dar muita relevancia ao peso do
ecossistema nesses comportamentos. Em grande parte, talvez isso se deva ao fato dos
inimeros meios artificiais de driblar as intempéries torne tal peso menos perceptivel. E
bem provavel que tal falta de percepcdo se deva a um trauma fundante das ciéncias
sociais em relacdo as teorias que tomaram as influéncias do clima como determinantes,
tais como a ideia de raca que hierarquiza alguns povos de acordo com o clima, como
vemos em Montesquieu, que muito influenciou o pensamento ocidental e que ainda hoje

encontra eco’.

Na antropologia, a dimenséo simbdlica da vida é altamente valorizada, e alguns
dos textos mais basicos de sua teoria refletem sobre a separacao entre natureza e cultura.
Vencer os determinismos bioldgico e natural foi um dos principais atos fundadores
deste campo cientifico, sendo o conceito de cultura mais ou menos central, de acordo
com as diferentes escolas. Talvez por isso, uma abordagem antropoldgica que dedique
grande atencdo a dimensdo da relacdo dos grupos sociais com o meio natural seja
geralmente enquadrada como de ser materialista. Na verdade, o materialismo é um
posicionamento que os estudiosos das mais variadas tendéncias da antropologia
ecologica como James Stewart, Leslie White e o proprio Fredrik Barth ndo negam,
insistindo que ndo s6 mitos e ritos tem relevancia no sistema de regulacdo social,
considerando 0 meio ambiente também como tendo sua importancia na organizacao
social e processo cultural’®. S&o alids componentes complementares. Desqualificar
essa abordagem como simplesmente materialista talvez decorra de uma interpretagédo

funcionalista da natureza. No presente trabalho, pretendo efetuar uma anélise que

% Nos livros XIV, XV e XVI, em Do Espirito das Leis, Montesquieu, publicado originalmente em 1748,
defende a superioridade biolégica dos povos do norte devido as condi¢Ges climaticas desse hemisfério, o
vigor das fibras musculares e nervos, o que justificaria a dominagéo dos povos do sul, sobretudo negros e

mulheres.

% A anélise do uso de técnicas também é de grande importancia, pois a opgéo e desenvolvimento de
algumas técnicas em detrimento de outras encontra explicacdo no plano cultural.
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acompanha o movimento da natureza ou, melhor dito da relagdo homem-natureza,
acreditando que essa apresenta grandes chances de se esquivar de monismos estéticos, a
ndo ser devido aos rigidos protocolos dos procedimentos cientificos.

Barth por exemplo, encara o nicho como o locus de um grupo para o qual a
natureza é componente de suas caracteristica sociais, assim como tipo de vinculos que
estabelecem os co-residentes , em suas relacdes vicinais. Partindo de um ponto de vista
da ecologia cultural o autor considera o nicho como:

Ponto de articulagdo com outras populacdes culturalmente distintas. Onde
dois ou varios grupos entram e contato, suas adaptacdes podem implicar nas
seguintes formas: 1) Podem ocupar nichos distintos e entrar numa
competi¢do minima por recursos. Nesse caso, a interdependéncia € limitada e
a articulacéo tenderd a se estabelecer pelo comércio, e talvez em um setor
cerimonial-ritual. 2) Podem monopolizar territérios separados - neste caso,
entrardo em competi¢do por recursos, e sua articulagdo ird resolver um setor
de atividade politica ao longo da fronteira e possivelmente em outros setores.
3) Podem propiciar-se importantes bens e servicos, isto &, ocupar nichos
reciprocos e contudo, diferentes, mas em estreita interdependéncia. Se eles
ndo se articulam de modo muito estreito no setor politico, isso acarreta em

uma situacao simbidtica classica e uma mutiplicidade de possiveis campos de
articulacdo (BARTH 2011, p. 201-202).

A ecologia cultural proposta por Steward considera tanto cultura como ambiente
como variaveis de pesquisa e abandona a pretensdo de abarcar as totalidades integradas.
Neofuncionalistas como A.Vayda e R. Rappaport consideram a abordagem de Steward
inadequada por ndo abordar a totalidade, por ndo explicar a origem dos tragos sociais e
por lancar mao dos fatos histdricos e socais. Por outro lado reconhecem a analise dos
ecossistemas como necessaria para entender o processo adaptativo humano, inclusive
no plano mitico-cosmologico, além de fornecer uma visdo alternativa ao raciocinio
evolutivo linear. O que os neofuncionalistas propde é demonstrar como as populacdes
humanas de cacadores-coletores, de horticultura incipiente mantém uma relagdo
homeostatica com o0 meio (NEVES 1996, p.47). Para isso apresentam o ecossistema por
suas propriedades holisticas, ndo simplesmente pela somatéria de suas propriedades
constituintes. Trés caracteristicas do ecossistema sdo destacadas, segundo Walter
Neves: 1) caracteristicas estruturais ciclicas e piramidal; 2) apresentam propriedades
auto-reguladas; 3) tendem a um estado de "climax™ quando o sistema requer menos
fluxo de energia de que a produtividade por unidade de area aumentada. Resumindo,
tais autores interpretam o ecossistema como um sistema cibernético, auto-regulado pela

informacéo, que ele mesmo produz (NEVES 1996, p.47).
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A influéncia do ecossistema no modo de vida de um determinado grupo de
pessoas, se apresenta com maior riqueza e nitidez em casos em que a relagdo com 0s
recursos naturais € mais direta, constante e inevitavel, como é o caso dos sujeitos de
nosso estudo, lavradores e camponeses no sertdo do semi-arido na confluéncia entre

Piaui, Pernambuco e Bahia que se autoidentificam como indios e quilombolas.

Assim, procurando enfocar a organizacdo social destes grupos que vivem em
relagdo direta e constante com o meio, neste topico sera tratado a influéncia das
caracteristicas fisicas-ambientais locais na vida destas pessoas, enfatizando a
problematica da estiagem e a organizacdo espacial, neste contexto de vegetacdo de

caatinga em clima semi-arido.

O primeiro recorte espacial onde a area estudada se encontra é o sertdo nordestino,
uma categoria espacial conceitualmente construida de forma monoldgica a partir da
principal caracteristica de existir em oposicdo a0 mar. A imagem que nutre 0
imaginéario social brasileiro (mais especificamente o sulista) é de uma generalizada

escassez de formas e condicGes de reproducdo de vida humana, vegetal e animal.

Na verdade o sertdo é diverso tanto no plano simbdlico como geogréfico, e
principalmente nas muitas definicbes que mencionam 0s grupos indigenas. O
conhecimento local das possibilidades de uso das variedades boténicas e animais, das
propriedades alimenticias e medicinais advém de uma empiria construida na relagdo

direto com o mundo concreto local. O mesmo acontece com as descri¢bes da caatinga.

O critério de definicdo do sertdo € essencialmente climatico:

Sa alimitation Correspond au Polygone des Sécheresse, zone d'intervention
du D.N.O.C.S. et de La S.U.D.E.N.E .Les précipitations moyennes annuelles
sont inférieures a 800 mm. Dans les serras, celles des Cariris a La limite de
la Paraiba et du Pernambuco, ou au sud du massif de La Borborema,elles
atteignent 1000 mm (EMPERAIRE1989, p.19).

A origem etimoldgica do nome Borborema estd em pora-pora-lima. Essa regido

tinha nas serras da Borborema o que Euclides da Cunha (1963, p. 94) chamou de “o

asilo Tapuia”. Moreau e Baro assim viam o Sertdo:

Sertdo, € uma espécie da regido particular no continente, que esta atras de
Pernambuco. Esta palavra significa boca do inferno, segundo me disse o
nosso tradutor. Ai existem as mais belas matas do Brasil. Diversas nac¢fes de
Tapuias habitam esta regido; sdo amigos dos portugueses, a saber 0s
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Guyauas, os Toicuiuios, os Cariuios e os Pigruuos (1979, p. 116 apud
SANTOS 2009, p. 65).

O sertdo também é analisado pelo seu processo de ocupagéo.

Jodo Duarte Filho (1938) inicia sua obra dando uma outra conotagdo do
termo Sertdo. Para ele, Sertéo era o Nordeste, representado especialmente por
suas mazelas. A uma regido mal julgada e mal vista por todos. Terra de sol e
seca, terra de selvagens.

Maria Idalina (2002: 27) afirma que desde as primeiras tentativas de
expropriacdo das terras, o aniquilamento cultural foi acompanhado de intensa
resisténcia por parte dos indios, através de fugas, guerras e aliancas
intertribais. Acrescentamos aqui aliancas com o préprio colonizador como
forma de sobrevivéncia do grupo (apud SANTOS 2009, 47)

As dificeis condigdes climaticas, como o cronico déficit de agua, sdo também
sempre marcadas como um motivo para o retardamento da ocupacdo.Apesar do
interesse em minar os grupos “selvagens” para ocupar suas terras com atividades
economicamente predatorias, os dirigentes de estado da época demonstravam um

minimo de preocupacdo com a situacao das secas:

De 1845 a 1876, aconteceram 32 anos sem secas intensas, que resultaram no
aumento das populagdes e dos rebanhos sem o aumento da infra-estutura
hidrica. Veio, entdo, uma seca intensa e duradoura de 1877 a 1879, que
resultou em tragica mortandade da regifio com estimativa de cerca de 500.000
6bitos. Foi a partir desse chogue que atingiu a sociedade brasileira que
comegou uma busca de solucdes estruturais (Campos & Studart 1997). Foi
nessa seca, que se atribui a Dom Pedro II a frase: “venderei a Gltima pedra da
minha coroa antes que um nordestino venha a morrer de fome”. (CIRILO,
MONTENEGRO, CAMPOS p.86).

Como pano de fundo ecoldgico podemos considerar o bioma da caatinga, como
um recorte explicativo para muitas praticas e narrativas encontradas em campo.
Entendendo assim que as préaticas culturais e sociais consolidadas, fazem parte de uma
equacdo um conjunto de fatores supra-antropoldgicos.

Com uma etimologia que remete a caracteristicas linguisticas tupi, (que quer
dizer mata branca, devido a aparéncia calorifica que fica a maior parte do tempo, devido
a perda de &gua da vegetacdo) a caatinga brasileira é geralmente lembrada como um
espaco de pobreza e flagelos a um longo historico de secas, que faz sentir-se em ciclos

periodos nesses ambiente.
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Os municipios do vale do rio Canindé (do qual o municipio de Queimada Nova
faz parte) encontram-se na &rea do poligono das secas e as cidades limitrofes com a
Bahia sdo as mais castigadas por tal fendmeno natural.

Descreve Carlos Eugenio Porto, em Roteiro do Piaui ( p.99):

A caatinga, entende-se um aglomerado de plantas lenhosas, de baixa altura,
cuja composicdo, longe de ser uniforme, varia extraordinariamente de acordo
com a qualidade do solo, do sistema fluvial e com a topografia geral do
terreno. O xerofitismo é o elemento bésico. As folhas caducam e
desaparecem completamente na secas. Sera curioso assinalar que grande
quantidade de folhas das floragcBes da caatinga poderia ser elemento de
grande significacdo para sua sobrevivéncia. Essa transformagdo porém ndo se
realiza por motivo de auséncia da umidade do solo. Todavia abundam na
caatinga tubérculos radiculares providos de bactérias nitrificantes, cujo tipo
mais notvel é representado pelas Leguminosas. Essas bactérias hibernam nas
secas para reaparecerem em grande atividade logo que desabam a primeiras
chuvas. Da-se, entdo, o milagre do verde, que surpreende o viajante
habituado & paisagem desoladora do estio.

Porto ( p.100) apresenta ainda quatro tipos de caatingas, distinguidas pelo
homem do sertdo: 1) Caatinga baixa (peculiar as chapadas e planaltos do Piaui); 2)
Caatinga alta (regides planas e vales do sudoeste do Piaui); 3)Caatinga verdadeira
(abundante de bromélias e cactaceas) e 4) Caatinga mestica (com elementos de regides

limitrofes).

O conhecimento espontaneo e minucioso das pessoas que vivem neste contexto
faz rapidamente com que o forasteiro perceba que a escassez de detalhes e a pobreza
descritiva na paisagem ndo passa de uma aparéncia. O conhecimento local sobre o
territorio é cumulativo e sempre reatualizado. E nutrido a0 mesmo tempo de um saber
ancestral e de uma sensibilidade para a mudanca. A natureza se apresenta em detalhes,
ganhando sentidos misticos ou funcionais, tendo como porta-voz seus "moradores”, que
exprimindo as potencialidades do meio, estdo ao mesmo tempo falando de si, porque

sdo parte desse meio.

Lévi-Strauss (1989) expde varios exemplos de sistematizacdo das categorias
classificatérias do mundo natural que parte da observacdo e métodos de experiéncia
nativa, como uma forma de organizar simbolicamente 0 mundo em volta/ou recursos
naturais mais proximos e dos quais fazem algum tipo de uso. Ressalta que a extrema

familiaridade com o meio bioldgico e atencdo apaixonada que lhes dedicam, que
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denuncia diferencas entre os indigenas e os visitantes branco (p. 20). Um conjunto de

exemplos apresentados pelo autor serve para clarificar a situagao:

Habitantes de uma regiéo desértica do sul da Califdrnia, onde apenas algumas
raras familias de brancos conseguem hoje subsistir, os indios coachuilla, em
nimeros de varios milhares, ndo conseguiam esgotar 0s recursos naturais;
viviam em abundéancia. Isso porque nesse lugar de aparéncia desfavorecida,
conheciam nada menos que 60 plantas alimentares e 28 com propriedades
narcoticas, estimulantes ou medicinais (Barrows 1900). Um Unico informante
seminole identifica 250 espécies e variedades vegetais (Sturtevant 1960).
Foram recenseadas 350 plantas conhecidas pelos indios hopi, mais de 500
pelos najavos. O Iéxico botanico dos subanum, que vivem no sul das
Filipinas, ultrapassa longe de mil termos (Frake 1961) e dos hanunoo dos
dois mil. Trabalhando com um Unico informante gabdnes, recentemente o sr.
Sillians publicou um repertério etnobotanico com cerca de oito mil termos,
repartidos entre linguas e dialetos (Walker e Sillans 1961) apud LEVI-
STRAUSS 1989, 19-20.

O contato diario com o meio ambiente o que estdo inseridos, deu aos Kariri da
Serra Grande um pleno conhecimento do nome e comportamento dos demais seres com
vida gue ali tem o seu habitat. E “quanto mais trabalho o bicho der” mais é merecedor

de atencdo entre as espécies que aparecem nessa lista tem-se passaros e cobras.

Ai tem cobra de todas as diversidade. Nessas grotas de pedras tem cobra
feroz, antigamente no Minador tinha muita. Tem jararaca, tem o cascavel,
jiboia, coral, cobra verde, tem a caninana e pinta de jaca, corredeira e cobra
preta que é essa que gosta de ta na telha, pegando rato. Quando nos morava
no pé da serra l4 em baixo de tardinha eu colhi a roupa e vim para c4, agente
tinha uma cordinha de botar roupa, eu chegava com uma bragada de roupa e
botava 14, ai quando fiz isso a bicha tava la por riba e eu num dei fé néo, a
bicha engoliu meu dedo todim! O cascavéi é tio terrive que uma vez papai
vinha do Porgéo e quando chegou no minador ele se barberou com uma e ele
se abestaiou e deu com um machado pensando que ia pegar na cabeca dela, ai
pegou foi rabo da bixa! quebrou o chocai! Ai meu pai ficou esperto! ele ndo
passou mais la a noite, que ele disse ela vai esperar lal...um dia ele foi para o
Porcdo, meio dia ai ele chegou. O cancdo avoando em cima de um pé de
angelim, ele baixo do cupim, ele tava marrado em baixo quando papai deu fé
ele ja tava dessa altura!Enrolou o rabo no chdo e levantou o corpo... O
cascavéi quando ta assim ingiminado [com raiva]se pegar um objeto. 6
coitado! Engracado é que ele sé pega naquele lugar e naquela hora, ali que o
caba passou, se 0 caba nunca passar naquela hora ele escapa, agora se o caba
passar l& naquela hora ele morre. Tem a coral, que mata mas nao é uma cobra
pegadeiralUma vez... eu fui pegar as cabras e elas estavam de duas, é quando
elas tdo mais valente!Quando eu ia passando elas jogou o bote! deus é tdo
bom que ndo deixou ela me pegar! ela perdeu a jogada! ja tava querendo
trovoar e eu ndo matei nenhuma e ela ficaram 14 e eu fui me embora (Luzia
66 anos).
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Alguns animais reaparecem nos periodos pos-chuva causando desconfortos e até
prejuizos, como por exemplos insetos que entram nas casas e invadem as plantaces
como: o cascudo-marrom, potd, papa-pimenta, bicudo, barbeiro, purgdo, vaquinha,
salddo, gafanhoto, mosquito chupador, formigas e lagartas. Depois de trés anos seguidos
de seca (2011, 2012, 2013) os moradoras da serra reclamam de uma infestacdo de
lagarta que devastou tudo que conseguiram plantar com as ultima chuva, como explica
Zequinha " Esse ano teve muita praga. Nos ndo conseguiu uma culher porque a praga
comeu. Tem outro fator que faz parte da natureza que € o passarinho. O passarinho que
também tira agente de sério, mas lagarta foi a que mais complicou esse ano, porque a
gente planta, quando nasce, ela destréi”. Dos passaros, ouvi reclamagdes no periodo
que passei em campo, todos os dias e o dia todo, pode-se dizer que € uma situacao de
rivalidade por recursos naturais. Apesar das reclamacfes demonstram gostar do canto
dos passaro e como enfeitam e ddo vida ao ambiente, chegando até mesmo a ter alguns
cuidado, como colocar agua diariamente em um lugar especifico para estes. Os passaros
citados foram:

Aqui tem a jandaia, cabega vermelha, azuldo, cancdo, sabid, tem o chareu,
tem um que faz chuva deus deus, eu ndo sei como é o nome s6 chamo de
chuva deus deus. Tem um que tem um chapeuzinho preto, ai ele tem uma
fichinha no meio da cabeca preta, ai abre uma florzinha e fica bem
vermelhim, ai chamam ele de abre e fecha, aqui frimina deles comendo o
capim! Ano passado as covas de melancia que plantei eles cavavam e
furaram as melancias tudim, eu cobria e mesmo assim eles vinham e
furavam! Tem aquela sabia... aquela bicha se eu pudesse pegar ela! Tem a
pombinha,o beija flor, tem canarinho, tem o pinta silva, tem o xureu, bem-te-
vi, papa ceia, papa lagarta... vixe tem esse mesmo! E o pior! Quando canta é
uma lagarta que é terrivel! Ele chama ai vem a praga. Pode num ter uma
lagarta mas quando ele comeca a cantar. Esse ano cantou tanto que deu tanta
lagarta que acabou com a plantacdo.Tem o Acaud; varios tipos de gavido;
tem o carcara... urubu nem converso porque aquilo é inxirido e todo lugar
tem; tem a sariema; tem a condiniz, nambu, codorna, zabelé. A codoniz e
codorna sdo parecidas s6 que a codorna ¢ mais piquinininha. A zabelé a
bichinha tem a carne booa! Tem nambu; coc6zinha, aquele pintadinho que
quando vai chover, faz... quando vai chover sai tanto passarim que nem sei de
onde eles saem, s6 escuto as cantorias deles. Tem o zumbi, tem o caburg,
tem a coruja. O Zumbi ndo pertuba, sé anda pelo mundo, s6 escuto o
assubiado dele. ele também é experiente, quando canta chove. O carcard, ele
mata os cabritos! ele come a lingua do cabrito. ele belisca na orelha ai o
cabrito berra, quando ele berra, ai ele come a lingua e os olhos. O gavido
come galinha, come pinto... E tem outros que agente ndo sabe o nome
(Luzia).
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Uma préatica alimenticia local, comum na zona rural das localidades do semi-
arido nordestino™, assim também como em uma considerével parcela das populacdes
amerindias; esta ligada a fauna apicola.Trata-se do uso do mel selvagem, importante de
ser mencionado aqui, pois além de fazer parte da base da alimentacéao local, é um ponto
central nas narrativas tanto dos préprios indios como de ndo indios que se referem aos
indios como “comedores de mel" que viviam na serra no periodo anterior a invasdo dos

empreendimentos pecuarios.

Quando é nas locas é sO meter a mdo e puxa as capas, chega em casa
espreme, cda e pde no litro. No mato a coisa que 0 Zequinha gosta mais é de
cacar abelha. Tem a época, s6 no inverno, de abril para maio e junho. Elas
ficam mais nas pedreiras e nos ocos de pau: € angico, emburana, aroeira, sao
essas trés que dar mais oco, embuzeiro também. Todo tipo de abelha: brabo,
munduri (que é pouco, antigamente tinha muito), mandagaia... agora a
europa. E um costume antigo, desde a época dos nossos antepassados, 0 povo
mais velho que ja tinha. Préximo do minador dessas matas para baixo, todo
tempo pra ai tem mel, uns tempo tem menos outro tem mais, quando chove
da flor ai dar muito mel, tem abelha que vem é fora (Dona Luzia e Dona
Paixao).

Em "Do Mel as Cinzas", Levi-Strauss (2004) organiza um conjunto de mitos de

grupos amerindios relacionados ao uso do mel*

, tdo recorrente e importante que
considera que este merecia um status de patriménio da humanidade (quando essa ainda
encontrava-se em um estado de natureza), pois a aquisicdo remonta a um periodo
mistico, em que os homens ndo se diferenciavam dos animais (2004, p.65).0 autor
encontra a utilizagdo do mel em tribos da Guiana, Colémbia, Venezuela, Argentina e
cita ainda esse costume entre os kainkang: eles abatem cedros, escavam troncos em
forma de cocho e vao procurar mel (2004, p.135).
Seja como for, o mel selvagem apresenta para os indios um atrativo que nédo
se compara com o de nenhum outro alimento e que, como notou lhering,
assume um carater verdadeiramente passional: “ O indio... (¢) fanatico pelo
mel-de-pau”... Pois ndo se pode imaginar os perigos a que ele se expde nas

montanhas, por causa do mel. Se acaso notar em um tronco um pequeno
invélucro de cera ou uma fenda, vai correndo buscar um machado apara

! Sobre tal pratica em especifico no sudeste piauiense temos o estudo de Laure Emperaire (1989). E de
May Waddington T. Ribeiro (2010 )que trata da importancia da apicultura para as comunidades rurais no
sertdo piauiense e as diferentes técnicas de extracdo de mel, como a extracdo em troncos de arvores e em
buracos no solo. Aborda as tentativas de introducdo de espécies de fora, como as abelhas africanas e
légica da empresarial, que conseguiu agregar os produtores através do comércio justo. Nesse estudo a
autora explica que o mel da caatinga tem boa recep¢do no comércio internacional por sua pureza, ao
contrario de outros paises exportadores que apresentavam o produto com resquicios de antibidticos e
agrotoxicos.

12 Assim também como o uso do tabaco.
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abater ou danificar uma arvore soberba e de esséncia perigosa (Spegazzini
apud Schwartz apud Levi-Strauss 2004: 47)... A observacédo de lhering é sob
duas formas: dos ninhos colado no tronco ou pendurado... e no oco das
arvores, onde certas espécies, sobretudo a abelha mandagaia a fabrica (idem).

Foram enumeradas pelos Kariri uma grande quantidade de espécies de abelhas
nativas, sendo que boa parte encontra-se extinta. De acordo com as hipéteses locais,
dois podem ter sidos os motivos do desaparecimento: um desses é introducdo de
espéecies exoticas (as "zoropas") pela apicultura comercial, que proporcionou um
ambiente de competicdo desfavoravel as espécies nativas, aniquilando-as (por serem
maiores e mais ferozes, cortam as asas das adversérias, as aniquilando); uma outra
possibilidade, que ndo exclui a primeira, esta relacionada ao escasseamento gradual das
poucas fontes hidricas naturais , que pode ter a competi¢cdo por agua por outros projetos

como agravantes.

A escassez de fontes naturais de agua é um problema cronico na regido e esta
relacionada as caracteristicas do clima, da vegetacdo e da localizacdo geogréfica, pois
ndo ha leitos de rio que passem no municipio e nem em municipios vizinhos. Os cursos
d'agua mais proximo sdo: Riacho dos Pildes, Riacho Boa Vista; Rio Canindé. No lado
do Pernambuco ha o Riacho da Cachoeira do Roberto e da Bahia, o Riacho S&o José.O
municipio de Queimada Nova, encontra-se na &rea de influéncia da Bacia do Rio
Canindé e estd sob influéncia indireta da Bacia do Rio S&o Francisco, mais
especificamente do Médio S&o Francisco, no trecho das corredeiras, tendo a mesma ou
menor distancia do Rio Canindé. Este ultimo, por ser um rio temporéario, nao satisfaz a
demanda por uso de agua na regido. Um projeto que tem como propositura sanar tal
problema advém das propostas de transposicdo do Rio S&o Francisco™, do governo
federal (gestdo 2010-2014, via PAC3).

Além da escassez, a agua disponivel apresenta uma qualidade inapropriada para
0 consumo humano: "Esse agude € de Paulistana, ou Conceicéo,. foi feito ali no pé da
serra, a agua era vermelhinha. todo mundo bebia essa dgua, amarelinha, da cor de

chdo" (Francisca Kariri).

Nos periodos de secas algumas formas inusitadas de luta pela obtencéo de agua
séo travadas. Como descreve Pierson (1972 p, 155):

“De acordo com a lei 80% da 4gua vai ser destinada a agricultura e ndo ao consumo humano.
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Nas zonas semi-aridas, especialmente no tempo de seca, refere Bezerra
(pags.96-7) que os habitantes locais usam as vezes 0 umbuzeiro e 0 gravata,
que crescem em abundéncia entre a vegetacdo nativa da caatinga. O
umbuzeiro é especialmente Gtil a este respeito, pois a dgua é obtida de suas
raizes tuberosas que atingem, as vezes, o tamanho de uma abdbora grande.
Uma fogueira pode ser erguida perto da arvore para aumentar a concentragédo
de &gua nas a raiz se, ap6s o que sdo estas arrancadas, raladas, ficando a
massa em um pedaco de pano por um tempo. Em seguida, espreme-se 0
liquido. Pode-se obter dgua também do gravata, tirando-se-lhe o tronco e
virando-se no sentido inverso do normal, de modo que a agua mina pelas
folhas abaixo.

Proposicdes para mitigar os efeitos da seca sdo eventualmente apresentadas por
governos, entidades ndo-governamentais, entidades religiosas, e principalmente préaticas

local de "achar agua".

Em nivel de governo federal ja citamos o projeto de transposi¢do do rio S&o
Francisco, que tem como proposta a captacdo de agua por meio de adutoras para levar
agua para 0s municipios castigados pela seca. Tem-se também o projeto de cisternas
para armazenamento de agua, projeto proposto pela Articulacdo do Semi-arido e
Céritas, com base em experiéncias em outros paises que apresentam tal caracteristica de

clima e passa pelos mesmos problemas decorrentes de estios.

Os casos de estiagem foram e continuam a ser o principal motivo de migragéo
nos municipios atingidos. Em Queimada Nova o0s destinos sdo basicamente trés: Sao
Paulo (SP), Petrolina (PE) e Canto do Buriti (PI). O que é comum se escutar entre 0s
moradores, é que nos Ultimos anos tem havido uma reducéo drastica no nimero de
migracdes, 0 que se deve principalmente aos programas assistenciais do governo
federal, como o Bolsa Familia, Seguro Safra e o incentivo para a instalacdo de cisternas.
Outras solugdes sdo apresentadas a nivel municipal, pelos préprios moradores com
ajuda do sindicato e da Céritas, como por exemplo: transporte de &gua a grande
distancia, reaproveitamento de agua, construcao de acudes, perfuracdo de pocos.

Podemos perceber tal condicéo nos relato a seguir de Luzia Teresa Xavier.

O que ano passado ajudou, foi quem tem bolsa familia, bolsa escolar, tem o
segura safra que vem pelo governo e potrege as pessoas. Na area da agua tem
as cisternas, que pode vim um pipa de agua... se quiser botar numa cisterna
dessa, pega dois pipa pra encher. Ai no maximo numa casa que tem muita
gente, ai da dois meses. Ai facilitou mais para as pessoa, porque antes nao
tinha. Essas secas que falei atrasada agente pegava agua no riacho Deodoro,
quatro caminho d'agua. Por dia era dois animal carregado, com 4 barril cada
um. Af agente pegava dois caminho de manha, chegava meio dia e ia de tarde
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e chegava de noite. tinha dono mas eles ndo empatavam as pessoas de pegar
agua ndo.

As secas presenciadas ai sdo de uma severidade que aparecem de forma
traumatica na memoria dos moradores. De todos as pessoas que tratei sobre o assunto,
por entrevistas ou conversas informais, independente da faixa etaria, falavam de um
tempo que tiveram que comer sopa de sola de sapato™ (derretida de tanto buscar

comida).

Desde que eu sou gente... eu vou fazer 70 anos... eu ja passei anos de seca,
esse lugar € coroado a seca, mas como essa seca do ano passado eu nunca vi.
Porque os anos de seca que vi por ai...aqui ndo tinha lugar de segurar agua.
As vezes faltava agua, porque ndo tinha onde guardar, agora tem um tanque
do municipio, depois que fez ele num tinha secado, ele veio secar a uns 2
anos ai atras, mas... secava e ai no agreste tinha 4gua, na Solta tinha agua, no
Riacho Deodoro tinha &gua, Francisco Berta tinha &gua, Barreiro, Porgéo...
tudo tinha &gua, ndo secava e 0 ano passado secou tudo. Todas essas fontes o
ano passado secou, ndo ficou agua aqui em canto nenhum. Agente ficou
bebendo o que o pipa vinha trazendo ai de baixo do Piaui. Foi embora meu fi,
trés neto meu, minha nora, t4 tudo 1a em S&o Paulo, j& tavam la mas sairam
daqui por causa de seca. Ele saiu daqui ndo tinha nada aqui, ai ele foi pra
I4...Tem muita da gente daqui la. O pessoal da serra do po¢o quase tudim tdo
14, ai 0 outro t& dizendo que na seca vai embora também... muita gente foi
embora, esse povo de Barreiro, Descoberta ... o que é de homi foi embora,
ate muié mesmo metade foi embora. A maioria das casas ja tdo é fechada. O
pessoal foram foi embora tudo (Luzia 66 anos).

Podemos perceber através desse depoimento que os periodos de secas seguem
uma certa regularidade, apresentando-se de forma ciclica, com um intervalo de

aproximadamente 10 anos™:

meus pais falavam que na seca de 32 o pessoal comiam até coro cru, 70-71
tinha gente aqui que passava de 8 dias sem botar uma panela no fogo. Nesse
tempo meus meninos era pequeninim eu escapei com um pezinho de
mandioca. Eu carregava eles numa carga, botava numa carga de jumento,
num caixdo, dum lado e do outro, botava 0s meninos na carga, eu muntava no

1 Sempre falam também que os indios que viviam na pedreira comiam carne de gente com mel. Sobre
isto Donald Pierson em 0 Homem do Vale do S&o Francisco, através de relatos de viajantes, aponta que
entre uma das causas do canibalismo entre os indios que viviam em &reas de caatinga estavam relaciona a
falta de alimento nos periodos de seca, do que por uma possivel obtencdo de poderes do inimigo. Esse
discurso é rebatido por alguns estudiosos que entendem que a acusagéo de canibalismo era utilizada,
principalmente por inimigos, autoridades e invasores para desqualificar o indio usando tal argumento
como justificativa para a execucdo deste, ja que este comportamento era radicalmente pelos valores
catdlicos. Como explica Waddington (2012 p. 368) em carta de Domingos Jorge Velho destinada ao Rei:
apo6s uma descricdo muito resumida dos Tapuios como gentio brabo e comedor de gente, argumento Unico
e decisivo que basta para justificar a guerra justa e toda e qualquer atrocidade cometida contra eles.
Comentar aqui tal caracteristica ndo quer dizer que uma versao desse habito esteja sendo defendida ou
discriminada, implica no registro de tracos da memdria local em relagéo aos caboclos.

' Luzia Maria Marcilio (em O sertéo pecuario na época colonial. 1986) registra ocorréncia de secas nos
anos de 1606, 1710, a 1711, 1723 a 1727, 1736 a 1737, 1744 a 1745, 1777 a 1778 e 1791 a 1793 (Barbosa
2007: 43).
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meio e andava com 0s meninos pra riba e pra baixo, num dia o jumento caiu
com fome... Ontoin que morava aqui no Minador, que era dono desses
servico ai; ele foi embora com a familia dele por causa de seca, em 51, ele foi
em bora, da seca de 51-52, deu uma seca terrive também. A coisa que criou
nesse lugar foi somente maxixe e quem tinha mandioca de raiz, a mandioca
secou. Ficou nada! As pessoas ficaram comendo raiz de pau. Arranquei muita
raiz de amaro e manigoba pra fazer farinha, pra comer com leite... Dai pra ca
vei ter outra em 60-61. De vez em quando aparece mas igual a essa ndo. 70-
71 também foi seca que ndo teve nada aqui, a maioria da turma aqui num
arrumava nada. Agora 77 foi um ano bom de fartura! (Luzia 66 anos)

Pode-se afirmar que quase a totalidade dos deslocamentos que ocorreram em
cima ou embaixo da serra tinham como impulso os efeitos drasticos das secas. 1sso
pdde ser observado através de um levantamento genealdgico, contemplando a
distribuicéo territorial de cada pessoa, onde se registrava lugar de nascimento e onde
vive no momento da pesquisa.

Esses deslocamentos ndo possuem efeitos apenas pontual mas também
estrutural, que se mostram com reflexos na autonomia e no status social e econdmico de
determinados grupos ou individuos em um contexto social. Como chama atencdo
Waddington sobre as consequéncias de longas temporadas de desequilibrio climéatico na
vida de um grupo: o desabastecimento, um ano de descapitalizacdo e fome que abala
fortemente o grupo, cuja memoria registra tempos de extrema pendria das secas. O
desaprovisionamento acarreta na perda da autonomia e da liberdade, obrigando
individuos a venderem sua forca de trabalho no mercado das fazendas e as migracgdes.

Serra e sertdo consistem em uma diade recorrente em areas serranas no Nordeste
e sdo denominacdes usadas em Queimada Nova. Nesse contexto sertdo seria qualquer
terra que estiver abaixo do cume da serra. Em Serra Grande, os moradores denominam
sertdo qualquer faixa de terra imediatamente abaixo do topo, que esteja na da parte
plana. As terras do "sertdo mais proximo" (nos vales) sdo utilizadas para a agricultura e
é onde os indios antigos ficavam. As terras do topo tem baixa fertilidade por estarem
mais exposta a acdo do vento e por terem um solo mais compactado, por essas razdes

sdo utilizadas preferencialmente para a habitacdo e criagdo de animais pequenos™®.

Olha quem tem terra boa embaixo, é uma terra boa embaixo. as terra 14 de
baixo séo boa de plantar, sdo terra forte. Mas essa terra aqui é boa, se houver
chuva, mas tem que chover muito. E uma terra boa mas rapido ela seca, é
facil pra molhar e também fécil pra secar e no sertdo ndo chove e sustenta a

16 |each em Sistemas politicos da Alta Birmania, publicado originalmente em 1964, identifica um
contraste primeiramente ecolégico e algumas diferencas culturais entre as pessoas que viviam em cima
das colinas e as que viviam abaixo, nos vales.
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terra molhada. Mas nesses topo de morro pra plantar é pior do que aqui,
porque aqui se plantar qualquer feijdozim da, ai em baixo se plantar com
chuva do jeito que deu esse ano num chega nem a criar, morre, porque com
chuva pouca ndo molha (Luzia 66 anos).

O uso da terra € comunal, ficando separado apenas algumas benfeitorias, o que
também ndo impede 0 uso por outros em caso de necessidade.

E recorrente (e merece uma constatagao antropoldgica) o fato de que grupos que
ocupam os topos das serras, em areas de caatinga terem uma ascendéncia indigenas ou
de remanescentes de escravos, ou resultarem da relagdo dos dois grupos®”.

Como defende Paoliello (2012), as serras representavam espacos de autonomia,
por serem de dificil acesso e onde era possivel uma reproducdo devido a suas terras

Umidas.

Muitas tribos, geralmente localizadas em zonas de dificil acesso, como as
serras, abrigavam populagdes indigenas e negro escravizados em fugas. Sdo
espacos que funcionaram, ao mesmo tempo, como aldeia indigena e
verdadeiros quilombos no periodo colonial. Inclusive tal argumento é
utilizado por colonos do sertdo do médio Séo Francisco para justificar a caca
indigena (Maupeou, 2008:98 apud Paoliello 2012: 48).

Os caminhos do gado, em geral, eram linhas muito sinuosas, o que levava a
evitar as matas, "onde o gado ndo encontraria 0 que comer; as serras, onde as
chuvas mais frequentes produziam as vezes florestas luxuosas, [...] 0s
desfiladeiros arriscados, as caatingas mais bravas, as travessias orfas d'agua”
(Abreu, 1960:97). Portanto, identificamos esses espagos contornados pelo
caminho do gado (principalmente as serras) como lugares por exceléncia de
instalagdo de comunidades ndo conquistadas (PAOLIELLO ob. cit.,p. 48-49).

A Serra, na situacdo estudada representa um importante espaco, no qual se
deflagraram as relacbes sociais e processos de territorializacdo, e onde é possivel

perceber um peculiar sistema de relacdo homem-natureza dos Kariri que a habitam.

Y Como por exemplo: Belmonte dos Cupiras, Amparo, Serra da Mata Grande, Serra dos Rafagis
(comunidades quilombolas misturada com caboclos. todas no municipio de Simdes- P1, municipio vizinha
a Queimada Nova) tem também um caso similar na comunidade Angical em Paulistana. Tem também os
Pankaras na Serra do Arapua, estudados por Paoliello e os Kapinawa na Serra do Macaco, estudados por
Erendina. Esses dois Ultimos no sertdo do Pernanmbuco.
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Fig. 8 De cima para baixo . fileira da esquerda: 1) Gésio descarregando &gua que foi buscar em um
tanque numa localidade préxima. 2) reservatorio de dgua 3) Jonicélia com a jandaia de estimagao.

Fileira da direita: 1) Paisagens da Serra Grande no més de junho; 2) Toca do papagaio. Serra grande no
més de setembro 3) cactos na serra.
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PARTE 2- KARIRIS NO PIAUI
2.1 Contribuigdes da antropologia multissituada

A profuséo de vertentes antropoldgicas nos leva a perceber que ndo existe uma
receita pronta para o exercicio do rapport por meio do trabalho de campo. A
diversidade de sujeitos e situagOes sociais insinua que a adequacdo da proposta de
pesquisa e, do arsenal teérico metodoldgico para a “realidade” encontrada em campo,
exige a de maleabilidade do pesquisador, que por sua vez, tal flexibilidade so6 é possivel

diante de um amplo conhecimento de diferentes perspectivas de analise.

Como afirma Clifford (1997) a aldeia era a unidade preferida pelos antrop6logos
por ser controlavel, porém limitar-se a essa unidade para representar uma cultura, €
fazer uma representacdo sinedéquica. O campo continua sendo ainda o lugar onde a
atividade profissional se concretiza, podendo até mesmo ser considerado como um rito
de passagem para os antropdlogos. Mas vemos como caracteristica da profissao, além
da adequacdo do arsenal tedrico-metodoldgico acima mencionado, o fato do trabalho de
campo fazer com que seus critérios sejam constantemente repensados. Ainda de acordo
com Clifford (1997), Boas considerou o campo como um laboratério de observacédo
controlada. Geertz afirma gque o antrop6logo ndo estuda a aldeia e sim na aldeia, o0 que
sugere que toma o campo como um ambiente propicio para se operacionalizar teorias.
Indo além do conhecido adagio Geertziano que nos alerta quanto ao carater reflexivo da
antropologia ao ressaltar que mais de estudarmos “a aldeia” estudamos “na aldeia”, o
que aqui se destaca como objeto ndo é nossa propria civilizacdo ou cultura
(WADDINGTON 2014 ). Para isso nos chamam a atencdo Haraway (1989) e Enloe
(1990) (apud CLIFFORD p. 106) para quem imaginarios e discursos topografico sdo

revelados como encenacgdes simbdlicas de si e do outro.

Em "Routes™ James Clifford (1997) discorre sobre diferentes formas de pesquisa
em situacdes de grande mobilidade de pessoas e/ou de pessoas com intensas atividades
de deslocamento. Cita diferentes formas de mobilidade no mundo contemporaneo
considerando até casos em que a viagem ndo é literal, como é o caso de pessoas que
nunca viajaram, mas que recebem e reproduzem simbolos "globais™ difundidos por

diferentes meios de comunicacdo. Explica que o termo viajar estd longe de ser algo
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neutro, sendo um ideal ocidental burgués®® (dos relatos dos viajantes do passado, s&o
raros de viajantes orientais, e mais raros ainda de uma visdo feminina). O termo é
carregado da ambivaléncia entre uma visdo negativa (de superficialidade,
desenraizamento, exilio, turismo, transitoriedade) a uma visao positiva de: exploracao,

pesquisa, escape, encontro transformador (CLIFFORD, 1997, p.105).

O antropdlogo deve ter em mente que o transito de pessoas, simbolos e artefatos
ndo € uma novidade nem se limita a uma configuracdo da globalizacdo em curso.A
novidade consiste no fato de que os canais de disseminagdo de informacdo estdo
minando em variedade e velocidade. A tese central de Clifford esta na ideia de que a
cultura estd em movimento. As pessoas ndo estdo presas a fronteiras, embora isso seja
verdade literal em alguns casos.Seus pensamentos ndo respeitam tracados imaginarios e
suas relacbes pessoais podem pontilhar um mapa proprio. As motivacdes de
deslocamento literal ou metaférico sdo inUmeras e quase inevitaveis. James Clifford
defende a representacdo de uma cultura de didspora. Zonas de contato, encontro e
fronteiras entre culturas, sdo algumas possibilidades de equacdes culturais. Como

sugere o0 autor (p.104) "O surrealismo viajou e foi mudado em uma viagem".

Como nos mostra George Marcus (1995), as atuais pesquisas interessadas em
mudancgas culturais e sociais em ambitos locais necessitam desenvolver estratégias
empiricas que levem em consideracdo pessoas e simbolos, ultrapassando lugares e
fronteiras e estabelecendo conexfes ao longo de varias escalas etnogréaficas. Segundo
Marcus, 0 pesquisador deve seguir as cadeias, trajetorias e fios que fazem parte de um
fendmeno especifico e tratar de fazer conjungdes ou justaposicdes de situacdes e

estabelecer uma conexao ou associacao entre elas.

O objeto da pesquisa ndo é, assim, necessariamente restrito a determinado
grupo situado no interior de um campo de observacdo. Muitas vezes, 0 objeto
consiste num determinado fendmeno social (como por exemplo, as préaticas
de consumo) e sua construgdo ocorre ao se fazer determinados movimentos
(através de passos ja previamente planejados ou oportunistas), seguindo
pessoas, historias, objetos ao longo de vérias cadeias, superpondo situagdes e
verificando os pontos nos quais a interseccOes, ressonancias e associages
ocorrem (Marcus, 1995:106 apud SCIRE p.3).

' Clifford cita alguns casos de viagens, como viajantes burgués vitorianos e pesquisadores, as quais S&0
omitida a participacdo de funcionarios de cor, carregadores, servos, ajudantes entre outros. Sendo a
viagem egoica burguesa (a la Odisseia) um mito.
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Com essa reflexdo, ndo pretendo que o foco desse trabalho seja as transacGes
pessoais e simbdlicas para além das fronteiras territoriais e étnicas dos Kariri, mas sim
que estas se apresentam com grande influéncia no processo de formagéo de identidade
do grupo estudado, como melhor detalharei no item 2.3 e 2.4 deste trabalho. A analise,
para essa proposta de pesquisa ainda esta centrada nas relac6es sociais na Serra. Porém
entendemos que essa perspectiva permite exprimir que acontecimentos locais podem ter
origem ou influéncia extra-local, e que podem se manifestar em varias dimensdes da
vida, constituindo o que Mauss chamou de fato social total.

A proposta de uma antropologia multissituada traz junto consigo algumas das
discussGes preponderantes na antropologia contemporanea, como a contextualizagdo do
objeto de estudo e a relacdo entre local e global. Umas das principais saida para se
evitar que um estudo tenha um aspecto anacrénico e com explicacdo unicamente local é
dar-lhe um pano de fundo que contemple um contexto histérico, geografico, politico,
econdmico e também ecoldgico, como se pretende fazer aqui, com plena consciéncia de
que a totalidade € uma eterna pretensdo das ciéncias no geral, e ainda, dentro da tarefa
de interpretacdo, a representacdo sera mais ideal que real. Entrar em outras dimensdes
da cultura implica quase sempre em criar uma interface com outra area do
conhecimento. O avango da fronteira da disciplina ou interdisciplinaridade, nem sempre
é bem aceita por seguimentos puristas da ciéncia. O resgate do enfoque histérico na
analise antropologica esta entre um dos mais debatidos temas na antropologia (a
exemplo de Levi-Strauss, Sahlins, Fabian®®).

Fisher alerta que o encaixe de acontecimentos locais em esquemas macro
socioldgicos pode gerar distorcGes, considerando que diferencas espaco-temporais tém
implicacdes nos significados culturais, e que as interpretacfes podem ser distintas em
diferentes meios. Por outro lado a amplitude e velocidade com que os simbolos
circulam atualmente, devido aos aparatos do fenébmeno da globalizacdo, faz com que
perca cada vez mais o sentido, partir da ideia de que hd uma pureza e isolamento de uma

cultura.

'® De acordo com Fabian nos paises de lingua alemé a relagdo entre essas duas disciplinas esta em debate
desde a institucionalizacdo da antropologia. Na Alemanha a cultura tem conexdo obrigatéria com a
histéria. Sendo que a histdria da etnologia alema € a histdria da relagdo entre essas duas disciplinas.
(1991).
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Uma das propostas da antropologia multissituada é fazer um rebalanceamento

das relacdes entre global e local®:

A realizacdo de uma etnografia multi-situada pretende contribuir ao postular
a necessidade de uma abordagem que descarte as dicotomias global e local,
pois ao levar em consideracdo as mediacGes, artefatos e vinculos existentes
nas situagdes sociais, através das diferentes perspectivas, os detalhes, fatores
e conexdes, geralmente tidos como contraditdrios, fazem sentido (Lauser,
2005). Isto significa que as conexdes deixam-se ser trabalhadas nos termos de
oposi¢des, mas em pardmetros relacionais (SCIRE p. 9).
Se a especificidade da antropologia reside no estudo microscépico e detalhado
de intersticios sociais e relagfes interpessoais (FELDMAN-BIANCO p.14) a idéia de

rede? cairia como uma unidade de anélise de proposta compativel.

O termo rede foi inicialmente empregado por Radcliffe-Brown, mas Firth
considera que quem melhor o definiu foi Barnes. Para Barnes rede seria um campo
formado por relacGes entre individuos, com conexdes ilimitadas, sem liderancas

definidas. Nadel também utilizou o termo, equiparando a nogao de sistema.

Uma rede é formada por fluxos, misturas, conexdes tendo sempre multiplas
entradas e saidas. Na concep¢do de Latour — que se confessa francamente inspirado na
nogdo de rizoma para formular sua Teoria Ator-Rede (CRAWFORD, 1983) — na rede
todos sdo atores, ndo s6 0os humanos, mas também os ndo-humanos, ja que ndo existe
uma hierarquizacdo entre os entes, que sdo produzidos e se produzem a cada momento
(FERREIRA 2008 p.32)

Segundo Deleuze e Guattari citado por Ferreira, tal forma de configuracdo dos
desejos se da segundo uma logica arborescente que tem como constituinte a dualidade, a
compartamentalizacdo, a causalidade, a sucessividade, onde 0s opostos se completariam
e cujo tronco principal representaria um dipolo de ligacdo.Isto é, o tronco seria o

conceito que permearia e guiaria todos os outros segmentos da arvore (até mesmo 0s

*®No plano epistemoldgico tal preocupagdo também é contemplada. Na proposta de antropologias
mundiais, o neologismo glocais é arcado para apresentar o cenario de balanceamento entre antropologia
produzida entre “paises centrais” e “paises periféricos”.

! Rede social e quase-grupo foram conceitos desenvolvidos por Barnes e Mayer para o estudo de
situacdes nas quais aglomerados de individuos ndo formam necessariamente grupos permanentes, como
por exemplo nos contextos urbanos. Os autores apoiam-se na aplicacdo de métodos matematicos ndo
quantitativo, provenientes da sociometria, com o objetivo de trazer maior rigor a observacdo de relagGes
interpessoais concretas, enfatizando a relagdo entre individuos; entender o contexto e 0os motivos das
escolhas (Feldman-Bianco p.27).
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segmentos opostos ao tronco tém como referéncia o0 mesmo). Além disso, este tipo de
esquema tem como caracteristicas pontos fixos de onde surgem galhos ligados a este
centro (FERREIRA 2008, p.29)

A tecitura do trajeto dos sujeitos estudados é fundamentadas em a¢des motivadas
por necessidades materiais ou simbolicas (deslocamentos para fins econdmico,
alimenticio, climatico, politico) e seu alcance extrapola o contorno de suas areas de
convivio, criando vinculos em outros territérios, formando relagbes soélidas, mas

também efémeras.

O alinhamento a essa proposta metodoldgica, € um exercicio de aproveitamento
de informacéo de experiéncias anteriores de campo, da obtencdo de informacéo fora dos
limites do campo, mas que diz respeito a este em diferentes graus de interesses e
também na préatica sinestésica de troca de informacdo de trabalhos de campo em
conjunto, no ambito da proposta do grupo ADMA (Grupo de Pesquisa em Antropologia
do Desenvolvimento e Meio Ambiente)?. Considerei de extrema relevancia
experiéncias de campo em equipe, a primeira mais voltada para um conhecimento mais
abrangente e mais aprofundado da pluralidade de praticas agricola no semi-arido
piauiense . A segunda, uma pesquisa aplicada, porém extremamente abrangente, pois
tratou-se de um levantamento cultural® dos municipios circunvizinhos a Queimada
Nova e que até a pouco tempo compunham um mesmo municipio, tendo sido

emancipados em meados da década de noventa.

Séo levadas também em consideracdo diferentes impressdes sobre 0 objeto de

estudo em diferentes pontos do municipio de Queimada Nova. Além disso foi feito um

22 Grupos de Pesquisa do qual faco parte. Coordenado pela antrop6loga May Waddington. O estudos do
grupos estdo voltados para as dindmicas sociais no meio rural, com énfase nas diferentes formas de
agricultura tradicional e de cunho ecoldgico. O grupos tem também como foco a andlise da interferéncia
de grandes projetos de desenvolvimento no meio rural e como isto vem a acarretar em mudancas culturais
e sociais decorrente da competicdo por recursos naturais e como isto tudo pode promover diferentes
formas de territorialidades.

2 INRC - Inventario Nacional de Referéncias Culturais. Metodologia desenvolvido pelo Instituto do
Patrimdnio Historico e Artistico Nacional - IPHAN para o levantamento de referéncias culturais. No caso
especifico, trata-se de uma participacdo no mapeamento do universo cultural desses municipio, trabalho
que ficou subdividido em quatro livros, a saber: livro de registro dos saberes; livro de registro das
celebracoes, livro de registro das formas de expressfes e livro de registro de lugares. O estudo foi um
componente dos estudos da Areas de Influéncias do empreendimento Planalto Piaui - Sistema Ferrifero
Massapé Manga-Velha. Devido a tramites burocraticos, este INRC em especifico encontra-se sem
conclusdo.
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acompanhamento da trilha de alguns Kariri em suas atividades cotidianas e

extraordinarias, fora da aldeia.

Foi possivel perceber no trajeto até o locus de pesquisa, relatos ndo intencionais,
porém bem significativos sobre o tema pesquisado, por parte de outros sujeitos na
regido. Engquanto uns iam de acordo com a ideia de exterminio dos grupos indigenas nos
estados, outros pareciam estar alheios a essa “verdade”, com memorias pertinentes
sobre caboclos-indios, desses ultimos, importantes relatos foram receptados em
comunidades rurais, de coelho (comunidade Tras da Serra) e comunidades quilombolas
(Gatinho — S&o Francisco de Assis do Piaui; Jacu-Paulistana, junho de 2013). Da
primeira perspectiva uma frase me pareceu bem significativa; quando me perguntavam
(como por exemplo um agente de uma cooperativa de mel que visitei com o grupo
ADMA) onde estava indo; e apds minha resposta seguiam com uma pergunta de
espanto: fazer o que? Mas aqui no Piaui ndo tem indio! Pode ter para o lado de 14, do

Pernambuco ou da Bahia! Aqui ndo!.

Serdo também levados em consideracao, observacfes decorrente da participacédo
em um levantamento cultural dos municipios de Paulistana, Simdes, Betania e Curral
Novo; uma pesquisa intensiva com informantes-chave, que detinham um profundo
conhecimento local, quanto a acontecimentos, lugares, manifestacdes culturais,
sobreposicGes de ocupacdo e uso do solo. Tal experiéncia proporcionou um melhor
conhecimento do bioma da caatinga e das técnicas e tecnologias desenvolvidas para
tornar possivel uma reproducdo social; assim como manifestagdes culturais que séo
recorrentes nesses municipios, incluindo Queimada Nova, pelo compartilhamento de
varios elementos ja citados. Percorrendo diferentes comunidades nestes municipios
(com o foco em comunidades quilombolas) foi possivel entender a rede de relacbes
mantidas entre pessoas nessas distintas localidades; que estdo conectadas por lagcos
matrimoniais, compadrio, amizade, causas politicas, oficios especificos (como o tirador
de visita e pessoas que praticam radiestesia). As relacGes sdo fluidas, as atividades
politicas consistem na principal ancora que aglutina, tais pessoas, em especial,
articulacbes politicas em torno de mobiliza¢cbes promovidas pelos sindicatos rurais

desses municipios e suas intensas atividades.

O campo das festividades, incluindo ai também as de cunho religioso, aparecem

como um propagador de pessoas entre 0s espacos. As festas expressam muito sobre o
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ethos de cada grupo e da relacéo entre esses como sera detalhado no capitulo 2.4. Estéo
gradativamente deixando de ser espacos de segregacao (onde, por exemplo, coelhos néo
permitem a entrada de negros) para ser um espago de dadiva (considerando em que um
grupo ou familia promove uma festa como retribuicdo dada por outro grupo, em outro
lugar). S&o momentos descontraidos de construcdo de lagos de amizades ou de
inimizades, que também podem acontecer, assim como principio de himeneu. Os
festejos religiosos também mobilizam pessoas a se deslocarem para outras localidades
distantes, embora antes do “tempo da televisdo” isso se desse com mais intensidade?”.
Algumas manifestacfes culturais reforcam tal tragado, com cortejos, que deixam em

seus rastros, um vinculo de interesse e memoria.

Um processo de territorializagcdo pode ocorrer concomitante a um processo de
desterritorializacdo. Os habitantes da serra ttm uma participacdo nédo tao intensa na vida
social do municipio devido a dificuldade de mobilidade decorrente das caracteristicas
dos acidentes geograficos em que se encontram, em uma serra, e também com
implicacdes nos gastos; o que ndo impede que fatos marcantes de “situagdes de contato”
estejam presente em suas memorias. N&do apenas 0s que se ddao na atualidade, mas
também os que ocorreram em algumas geracdes pretéritas. Esses contatos que vao em
varias direcOes, criam varias ramificacdes de configuracdo rizomatica, que dao sentido
as varias relacdes sociais e manifestacbes culturais consolidadas ou em processo de

consolidacdo, que sdo caracteristica da area de influéncia onde o estudo é realizado.

2.2Discutindo conceito-chave: etnicidade

De acordo com Berthold Zilly, no Brasil, (a0 contrario da Alemanha onde a
nacdo precedeu o Estado e na Franca onde a nacdo e o Estado se constituiram
aproximadamente ao mesmo tempo) o Estado criou-se antes da nagdo, em 1822, ao
passo que o processo formador da nagdo, no fundo, até hoje ndo se concluiu, como
demonstra a discussdo em torno da cidadania, pois, sem esta, ndo ha nagdo no sentido
republicano do termo, formada por cidaddos livres e iguais, com sentimento de

identidade coletiva e um certo padrdo de participacdo. O Brasil, depois da

** E comum ouvir dos mais velhos que, antes da chegada desses meios de entretenimento artificiais as
pessoas se mobilizavam mais em deslocamentos para diversdes ou experiéncias coletivas fora de suas
células.
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independéncia, ainda ndo existia plenamente; ele havia de se formar, era mais projeto do
que realidade, um pais do futuro, e competia a todos os letrados darem a sua
contribuicdo. Isso talvez explique o frequente uso do conceito de “formagdo” em
estudos historicos sobre o Brasil (...) Com trés missdes parciais: construir a nacdo, a
civilizacdo e o Estado (1999, p.1). Como alvo do "processo civilizatério™ estavam o0s
ndo-brancos e ndo-europeus. O carater multiétnico da populagdo parecia as elites um
empecilho (1999, p.10).

A ocultacdo de grupos etnicamente diferenciados no projeto de formulacdo dos
Estado-Nacdo moderno foi praticamente a regra e se deu principalmente pelo uso da
violéncia fisica contra esses grupos, sendo comum casos de etnocidios em massa. O
deslocamento forcado de grupos dentro de um territério, obrigando a vizinhanga sem
afinidade ou mesmo com relacdes mutuamente belicosas, também contribuiu para
subtragdo de alguns grupos étnicos®. No caso do Brasil, em especificos, os grupos
nativos, foram (e continuam de alguma forma sendo) alvo de tentativas de obliteracao
étnica. Seja através do uso da violéncia ou por dispositivos juridicos que colocam os
"grupos discrepantes" numa posicao de inabilitado.

Sobre a relacdo do fenbmeno da etnicidade com a formacéo dos Estados-Nacao:

A etnicidade é um fendmeno vivenciado em contextos situacionais e
historicos por milhares de povos no mundo e tem sido uma das maiores
questbes socio-politica contemporanea. E também fundamental perceber que
estda quase sempre situada em termos de formacdo do Estado:
homogeneidade cultural, centralizagdo politica e integragdo econdmica
seriam requisitos bésicos para a constituicdo e fortalecimento do Estado-
Nacdo. Em termos ideoldgicos, partindo dessas premissas, 0 reconhecimento
dos grupos étnicos e seus direitos enquanto povos, nagdes, constitui um
obstaculo aquela unificacdo, e consequentemente ao desenvolvimento do
Estado (v. CARVALHO,1985; DEGREGORI,1978; MAYBURY-LEWIS,
1985; STAVENHAGEN,1985). Trata-se, portanto, de um fendmeno que

situa-se em dimensBes de carater profundamente politico, relacionado a
problematica politico-cultural contemporanea (MARTINS 1994, p.13)

Temos na América Latina uma gama de tratamento opressor com 0s nativos.
Nos paises do Cone Sul houve uma dizimacéo de 80% da populacéo nativa (o discurso é
de houve uma dizimagdo total) e atualmente vérios casos de emergéncia étnica
acontecem nesses paises, (vale um estudo comparativo com o caso Nordeste Brasileiro).
Tem-se também situacGes em 0s grupos indigenas sdo uma maioria numeérica mas que

sdo subalternizados dos por uma elite branca local. A Bolivia figura como um caso

**Reconhecendo que manifestacées conflituosas interétnica ndo foi um novidade do Estado-nag&o, nem
do contato com 0s invasores europeus.
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ilustrativo. E também casos em que os grupos indigenas sao tratados como estrangeiro,
como é o caso do Meéxico. Explicitos ou dissimulados esses tipos de tratamento podem
coexistir em um mesmo pais. Como lembra Pablo Casanova os conflitos sociais nos
paises latino-americanos, como também em alguns casos africanos, é primeiramente
fruto de uma relacdo de dominacdo étnica, onde prevalece os interesses de uma elite
branca, que apresentam uma combinagdo de vantagens em virtude de uma sucesséo
historica de casos de dominagdo, extorsdo e privacdo de recursos de outras etnias,
mantendo atualmente tal posicdo gracas a manobras em rede com organismos e grupos
nacional e transnacionalmente. Seriam essas, situacées de colonialismo interno?.

Nesses casos se tem relacfes internamente assimétricas que resultam quase
sempre em situacOes de segregacgéo, subalternizacdo, preconceito e discriminagéo.

De acordo com alguns pesquisadores, a etnicidade € um fendmeno
universalmente presente na época moderna, precisamente por tratar-se de um produto do
desenvolvimento econémico, da expansdo industrial capitalista e da formacdo e do
desenvolvimento do Estado-Nagéo (LAPIERRE 2011, p.27).

As tentativas de categorizar os seres humanos sdo relativamente antigas.
Levadas a prética atraves de ideologias, tornou-se uma combinacdo bastante traumatica
para a humanidade, a exemplo das teorias racialistas, surgidas no fim do século XVIII.
Eram classificacfes de fundo bioldgico, que separavam os individuos por marcadores
fisicos, atribuindo a cada tipo humano, caracteristicas que, tomadas em conjunto, eram
desvantajosas e ofensivas para 0s que ndo correspondiam ao tipo caucasiano.

Em "Relagbes Comunitérias Etnicas” Max Weber considera o conceito de raca
como inoperante do ponto de vista cientifico, por ser esta distor¢do de uma interpretacao
genética. Para Weber as caracteristicas fisiondmicas ndo sao suficientes para manter a

coesdo de uma comunidade politica.

Na perspectiva da etnicidade as caracteristicas de um grupo ndo sao inatas, sao
socialmente construidas e podem ser reformuladas de acordo com as circunstancia.

Etnia ndo é natural, sua matéria-prima é cultural.

®Nogdo desenvolvida por Hechter para explicar o desenvolvimento dos etno-nacionalismos nas
sociedades industriais, partindo da hipotese da divisdo cultural do trabalho(o aval de individuos a tipos de
emprego e de papéis especifico na base de tragos culturais observaveis) (Poutignat e Streiff-Fenart 2011,
p. 103). O uso dessa nocao também foi aplicada e reforcada por Casanova na elucidacdo das relagGes
antagonicas e assimétricas entre 0s grupos étnicos no interior de uma nagéo.
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Outro ponto de diferenca a categoria raca, esta relacionada ao poder de nomear.
A etnicidade é legitimada principalmente pelo autoreferenciamento do grupo, que nao
mais se encontra em uma posicao passiva de ser classificado por outrem.

O sentido de etnicidade aqui compartilhado € mais sociolégico do que
etnoldgico; de inspiracdo barthiana e é impecavelmente definido por Lapierre (2011 p.
11):

A etnicidade ndo ¢ um conjunto intemporal, imutavel de ‘tragos culturais’,
transmitidos da mesma forma de geracdo para geracdo na histéria do grupo.

Ela provoca agles e relagBes entre este grupo e 0s outros em uma
organizag¢do social que ndo cessa de evoluir” (LAPIERRE 2011 p.11).

Poutignat e Streiff-Fenatem em "Teorias da Etnicidade” apresentam um quadro
geral da formacdo e reformulacdo das teorias da etnicidade, os precursores, objetos
alvos, casos de inaplicabilidade e lacunas tedricas.

Hannertz citado por Poutignat, e Streiff-Fenat constatou duas tradi¢cdes no inicio
dos estudos de etnicidade. Uma era a antropologia britanica no dominio africano e
sociologia e ciéncias politicas nos Estados Unidos e também as interpretacdes
decorrentes dessas abordagens. A antropologia das sociedades tradicionais
consideravam 0s grupos étnicos como entidades discretas e homogéneas e a sociologia
das migracGes entendiam que esses grupos iam desaparecer com a modernizacao.

Nos anos 60 emergem conflitos e reivindicacfes qualificadas como étnicas em
vérios paises pluriétnicos, o que demandou uma analise de cunho sociolégico?’. Nos
anos 70 o conceito ganha significancia nas ciéncias sociais. Nesse contexto Wallerstein
e Gordon também trataram do tema e ambos usaram o termo para designar ndo pertenca
étnica mas sentimentos que Ihe sdo associados.

Os autores apontam ainda o que consideram como ponto fraco da perspectiva
barthiana, que seriam a utilizacdo de conceitos muito gerais de organizacédo e interacao

sociais sdo aplicaveis a andlise de todo tipo de identidade coletiva (religiosa;

*’Nesse sentido Ericksen reforca que muito conflitos no final do século XX apresentam uma dimens&o
étnica : From Punjab to Northern Ireland, from Tibet to Bosnia, from Sri Lanka to the former Soviet
Union there is conflict and competition between different ethnic groups regarding political sovereignty
and control over territories (p.261). Além desses a predominancia seria de conflitos que se ddo no dia-a-
dia e que ndo institucionalizados, como por exemplo a relagdo entre negros e brancos nos EUA.
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profissional, corporativa, politica, familiar, de classe social ou de geracao, de clube ou
de sindicato, de seita ou de congregacédo...) (LAPIERRE 2011,p. 12).

Outro ponto negativo apontado é que desde o aparecimento, o conceito de
etnicidade é definido por aqueles que os utilizam pela universalidade de seu dominio
de aplicacdo. Os autores citam casos aplicado em analise de etnicidade urbana em casos
em cidades americanas, européias, africanas, asiaticas, israelense, assim como 0s
estudos direcionados a fendmenos diferentes como os das minorias na China, das
questdes linguisticas na India, aos problemas de nacionalidade na Uni&o Soviética, ou a
posicdo dos negros na sociedade americana (POUTIGNAT e STREIFF-FENAT 2011,
p.26-27).

A virtude heuristica do conceito de etnicidade liga-se precisamente ao fato de
autorizar o relacionamento de fendmenos até encarado como categoricamente
diferentes, tais como tribalismo na Nigéria, o comunalismo na Indias, ou o
conflito linguistico no Canada. Tal pretensdo a universalidade de seu objeto
pelos especialistas da etnicidade abrange, todavia, concepgdes sensivelmente
diferentes da especificidade do fendmeno étnico (idem :27).

A dificuldade em se analisar comunidade étnica para Weber estaria em uma
grande quantidade de conceitos geralmente empregados, como, povoacdo, tribos e
varias outras categorias e subdivisdes de comunidade, que se mesclam, se sobrepde ou
coexistem, tornando assim o problema bastante complexo devido a sua volatilidade?®

Afinal, seria a etnicidade um fenémeno de cunho cultural, politico, religioso
genético ou econdmico? Temos na literatura antropoldgica, como também contribuicdes
advindas da sociologia, respostas que tendem a privilegiar cada uma dessas dimensdes
separadamente, 0 que resulta previsivelmente da perspectiva de onde parte o autor.

Max Weber langou bases para a analise da etnicidade. Suas observacfes em
torno de organizacg6es étnicas, em contextos de formacdo dos Estados-Nacdo, continuam
a ter sua atualidade e contundéncia. Weber partia do pressuposto de que a persisténcia
dos grupos étnicos estariam baseados em acgdes que reivindicam o reconhecimento de
sua distingdo étnica em relacdo aos outros, seria nesse sentido um tipo de comunidade
politica - seria a comunidade politica que despertaria a crenga na comunhdo étnica. Dai

apresenta varios fatores e elementos relevantes para a formacdo de uma comunidade

*® Por esse motivo considera esse tipo de associag&o social indtil do ponto de vista analitico. No entanto
apresenta importantes observagdes, sendo ainda hoje uma das principais referéncias de base para os
estudos da etnicidade.
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étnica, por exclusdo ou afirmacdo. Excluem, primeiramente, o isolamento como
elemento para manutencdo do grupo étnico®®, o isolamento poderia gerar tipos puros,
como 0s povos parias. A identidade étnica ganharia maior expressao no intercambio
social através de demonstracbes do habitus externo por cada grupo. Outros fatores
poderiam compor esse habitus, podendo coexistir em um grupo ou ter a presenca de
apenas um.

Nesse elenco de caracteristicas elucidadas por Weber, que comporia selecdes de
tipo antropologico teriamos: idioma (como patrimonio cultural das massas);
tracosimpressos corporalmente para manter uma comunidade étnica (que seriam 0S
sinais diacriticos); comunidade de culto®®; sentimento de pertenca ligado a um territorio;
sentimento especifico de honra e dignidade e também a crenga em uma origem e futuro
compartilhado. Comunidade étnica seria uma comunidade de sentido e afinidade: com

partilha de valores, costumes, lembrancas e crengas em uma origem e um destino.

Chamaremos de grupos "étnicos" aqueles grupos humanos que em virtude de
semelhangas no habitus externos ou nos costumes, ou em ambos, ou em
virtude de lembrangas de colonizacdo e migragdo, nutrem uma crenga
subjetiva na procedéncia comum, de tal modo que esta se torna importante
para a propagacgdo de relagbes comunitarias, sendo indiferente se existem ou
ndo uma comunidade de sangue efetiva (WEBER 2000,p. 270).

Thomas Ericksen, que também ¢é referencia nos estudos de etnicidade, dedica
em Small places, large issues: an introduction to social and cultural anthropology um
capitulo especifico para a temaética, além de aciona-la em varios outros capitulos do
mesmo livro. Assim como Weber faz uma caracterizagcdo do que consiste um grupo
étnico, trazendo para um contexto contemporaneo e com alguns exemplos em situacdes
urbanas. Para este, um grupo étnico seria afirmado ideologicamente tanto internamente
pelos membros dos grupos como por elementos externos a estes, baseadas em critérios
marcadores de diferenga, como: fendtipo, lingua, vestimentas, religido; histdria grupal
(o que funcionéaria como mito de origem), sistemas classificatorios e organizagéo social
particular . Ericksen defende que a identidade étnica tem uma dimensao simbdlica e

politica, podendo variar situacionalmente de acordo com o contexto.

%% Nesses casos de acordo com Weber o contato resultaria na mudanca gradativa dos costumes através da
imitacdo e da mistura. O isolamento seria proposital e uma forma de se manter o monopolio dos
costumes.

%0 Baseada na consaquinidade imaginada
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Os elementos aludidos acima, como possiveis marcadores de uma etnicidade
raramente, sdo encontrados agrupados simultaneamente em uma mesmo grupo étnico,
como indica outros estudos sobre etnicidade. E possivel encontrar um grupo que tenha
sua visibilidade reforcada por uma caracteristica especifica (religido, ocupacgéo
territorial, parentesco, manifestacdes culturais etc) e sob o pano de fundo de outras. O
que significa componentes ndo encontram-se presente nos grupos étnicos de uma forma

universal, podendo variar de grupo para grupo.

Com base na afirmagéo de Barth de que a etnicidade seria uma forma de
organizacdo social, baseada na atribui¢do categorial, que classifica pessoas em funcgédo
de sua origem suposta, que se acha validada na interacao social pela ativacdo de signos
culturais socialmente diferenciadores®, Poutignat e Streff-Fenart apresentam questdes-
chave de dominio da etnicidade, baseado nos elementos e indicadores apontados acima.
Estes seriam: atribuicdo categorial pela qual os atores indentificam-se e sdo
identificados pelos outros; as fronteiras que servem como base para dicotomizacao

Nos/Eles; a origem comum, e o realce de tracos étnicos na interagdo social.

Desconsiderando a hipotese do isolamento, descartada desde Weber, é aqui,
nesse trabalho, privilegiada a abordagem interacionista, pois o contexto estudado
apresentam grupos em estreito contato, dos quais serdo observados as diferencas
relevantes nas fronteiras sociais entre esses grupos. Como defende Barth: "a fronteira
étnica, canaliza a vida social - ela acarreta de um modo frequente uma organizacéo
muito complexa das relagcdes sociais e comportamentais” (BARTH 2011, p.196). Os
grupos étnicos ndo estariam ligados apenas a fronteiras territoriais (como na maioria dos
casos), mas também a fronteiras simbdlicas, ndo descartando que a primeira poderia ser

uma contrapartida da segunda.

! poutignat e Streiff-Fenart (2011 p. 139)
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2.3 Comunidade Kariri de Serra Grande

A producdo cartografica da relevancia para aquilo que importa aos seus
produtores. A representacdo das &reas indigenas aparecem estaticas e ndo fieis quanto a
sua distribuicio e deslocamento. E importante lembrar que os povos originarios
tiveram suas mobilidades gradualmente limitadas pela formacdo imposta de
aldeamentos, reducdes e usurpacdo de suas terras para a transformacdo de vilas e

povoados

Dois mapas contemplam a distribuicdo espacial dos indios no Piaui, um é o
mapa etno-histérico de Jodo Batista Gabriel, 0 outro é o mapa de Kurt Nimuendaju.
Posteriormente a estes trabalho, a marcacdo da presenga grupos indigenas nas cartas
geograficas do estado do Piaui, acompanhou a declaracdo de exterminio total desses
grupos pelo discurso oficial do governo, até o ponto de ndo se ter mais nenhum
referenciamento aos mesmos. Estabeleceu-se um "vazio indigena" em territério

piauiense.

Cercados por estados onde a presenca indigena é reconhecida, é interessante
imaginar que, além da impossibilidade de um exterminio, ha também poucas chances
que as pessoas fiquem engessadas a tracados imaginarios arbitrarios. Ha4 uma circulagéo
de pessoas entre fronteiras primordialmente para fins de sobrevivéncia como a (busca
por terras férteis ou simplesmente disponiveis, vales alagados ou, a abundancia de
alimento, o que favorecem uma boa condi¢do de vida, relativizando a expressao) e

trocas comerciais®2.

Percorrendo o interior do Piaui, em comunidades rurais*® espalhadas pelo estado,

notei que hora ou outra as pessoas invocavam uma ancestralidade indigena®.

%2 Deve ser lembrado que: como consequéncia de sua bacia hidrogréfica, o Piaui sempre foi um corredor
de migragdes. Os flagelados das secas, tocados pelas fome, também testemunham a peculiaridade. E a
bacia do Parnaiba passagem obrigat6ria dos retirantes, porque esta situada entre as guerras castigadas do
Nordeste e as frescas e ubérrimas terras do Maranhdo. A transumancia, como fendmeno demografico,
manisfesta-se mesmo em periodos normais (Nunes 2007, p.55)

%% Em estagios em turismo rural pelo EMATER, estagios na &rea de patriménio cultural pela Fundacéo
Cultural do Piaui e como pesquisadora do grupo ADMA (Grupo de pesquisa em Antropologia do
Desenvolvimento e Meio Ambiente).

% Até entdo ndo tinha refletido sobre a presenca indigena no estado. O bacharelado de Ciso da UFPI n&o
constava etnologia indigena e ndo se falava sobre 0 assunto na capital.
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Apresentavam algumas caracteristicas que se costuma atribuir aos indigenas®
(considerando a sua diversidade) como: praticas medicinais, técnicas agricolas, tragos
fenotipicos. Isso que me pareceu mais forte em areas proximas as fronteiras com outros

estados, sobretudo o Maranhdo.

Constatacdes de outros pesquisadores corroboram para se fazer entender que a
existéncia de grupos com atributos indigenas amalgamados existem em varias partes do
estado do Piaui. Em pesquisa sobre as raizes da cajuina, bebida considerada simbolo da
identidade cultural e social piauiense May Waddington (2012) identificou entre seus
entrevistados dois grupos de produtores de cajuina, um é o bloco da elite originaria, que
possuiam terras e pés de caju, 0 "outro bloco" seria formado "por grande miscigenacao
entre trabalhadores rurais descendentes de indios, negros, sitiantes, lavradores e outros
despossuidos". Como coloca a antropologa: suspeitavamos poder localizar nesse “outro
bloco” os elementos subsumidos de indianidade da qual a identidade local se afastava,
mas que ndo cessava de existir em seu interior. Porém tais diferencas eram valorizadas
localmente como regionalismos de uma cultura “sertaneja” que perpassava toda a
sociedade local, e suas diferenciacdes e especificidades ficavam subsumidas sob a
caracterizacdo do “outro bloco” que se autoidentificava, quando muito, como “a
pobreza” (2012, p. 3-4).

A historiografia piauiense convencionou-se em falar de cinco nacBes que
existiram em territorio piauiense. Odilon Nunes em Pesquisas para historia do Piaui
(2007) descreveu 26 etnias e Padre Miguel de Carvalho em Descricdo do Sertdo do
Piaui, publicado originalmente em 1697, citou 36 tribos que viveram ou frequentaram o
territério do Piaui. Dos trés grupos indigenas que hoje reivindicam um reconhecimento
étnico no estado, dois sdo de procedéncia de estados vizinhos e vivem em areas de
fronteira: 1) séo os Kariris que afirmam que seus antepassados sempre viveram na Serra
Grande mas que vieram do lado de onde hoje é o Pernambuco e os indios Tabajaras que
vieram da Serra da Ibiapaba no Cearad. Esses casos de emergéncia parecem que
influenciaram de alguma forma outros grupos a assumirem tal proximidade, como

também despertou esse olhar em agente que trabalham diretamente ou conhecem

**Meu imaginario antes dessa pesquisa pode-se dizer que era deveras contaminado pela imagem do indio
dos livros escolares. Por outro lado tinha também como referencia indios concretos que convivi de certa
forma em minha cidade Caxias no Maranhdo que foi um dos mais conhecidos aldeamento de indios
Timbiras do Maranhdo até o século XVIII. Dos descendentes desses tenho vizinhos e parentes, 0s quais
também vez ou outra acionam ancestralidade.
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pessoas ou grupos que se encaixam nesse fendmeno®. Alguns outros casos de grupos
que ndo estdo engajados em um processo de emergéncia étnica estdo alinhados ao que
se chama na antropologia de grupos invizibilizados: coletivos que abafam sua
etnicidade por protecdo contra ataques diretos ou simbdlicos tais como, como atos de
discriminacdo (h& casos que a autoprotecdo ndo € intencional e o preconceito foi
internalizado ou naturalizado). Alguns outros grupos chamam atengcdo a essas
caracteristica no Piaui e merecem uma atengdo dos antropdlogos interessados no
assunto. Pode ser citado a comunidade de Junguma®’ nas proximidades do municipio de
Regeneracdo estudado por Sebastido Costa (2011).No vale do Urucui também ha um
corredor de comunidades na fronteira com o Maranh&o, que s&o apontada pelos locais
como indigena, como a comunidade Sangue e Chapadinha da Aldeia, como coloca
Waddington:

A macrorregido de Urucui, em uma era intermedidria entre o periodo da
devassa violenta dos indios e aquele da grande migracdo de lavradores que
ocupou o sudoeste do Piaui e sul do Maranhdo.Os préprios nomes das
localidades no vale como “Sangue” ou “Chapadinha da Aldeia” remetem as
batalhas ou as taperas com resquicios de objetos indigenas, contradizendo
auséncia humana no local” (WADDINGTON 2013, p. 8-9).

Na regido de Queimada Nova muitas das comunidades quilombolas tem uma
consideravel parcela de sua composi¢cdo o elemento indigena, € comum entre 0s casais
fundadores dessas comunidades, que um dos conjugues ter sido caboclo. Nesse Gltima
regido citada, existe ainda a comunidade Batemaré no municipio de Paulistana que

sempre € apontado pelos locais como uma comunidade indigena.

Assumir-se indio é algo que causa espanto a sociedade urbana piauiense, devido
aos motivos que foram explicitados anteriormente. O grau da surpresa se intensifica
qguando tais declarantes se encontram circunscritos longe das florestas tropicais, ou
biomas considerados mais apropriados para a "ocorréncia de indios", como pensa 0

Senso comum.

A primeira entrevista que tive acesso (cedida por Francisca Kariri a minha

orientadora, relatando a situagcdo de sua comunidade) foi o suficiente para que me

% Colegas que trabalham com a questdo rural ou de terra sempre comentam de comunidade tal que
possui tais caracteristicas.

7 Nome ficticio usado pelo autor para preservar a identidade dos grupos.
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viesse, explodindo subitamente na memdria, toda a literatura a que tive acesso sobre o
processo de acamponesamento do indio no Nordeste e 0s recentes casos de emergéncia

étnica que vinham ocorrendo na regido.

Apesar de todas as peculiaridades que este caso apresenta, ha uma estrutura de

pontos comuns e recorrentes com outros casos encontrados no estado38.

O trabalho etnografico em si, no qual a observacdo direta e entrevistas sdo
basilares, permite para "aquele que esteve 1a" o desvendar de um contexto social em sua
plena dinamica. Embora, como vimos antes, a vivéncia do campo possa reforcar ou
refutar teorias e as impress@es iniciais do etnégrafo com o locus e o grupo, nunca o

deixard sem material para inferéncias reveladoras de uma realidade impar.

Outro ponto sentido do trabalho etnografico é o seu efeito transformador sobre o
pesquisador e, sua percepcao das coisas, fazendo também que se modifique a prépria

visdo daquilo gue tange ao contexto social analisado.

A riqueza de detalhes que a "lente microscopica” proporciona ao pesquisador
estd segregada da filiacdo tedrica do pesquisador, pois 0 método etnografico no geral
esta baseado no acompanhamento da vida cotidiana na qual, como diria Malinowski,
uma certa atencdo deve ser dada aos imponderaveis da vida real, como também aos

eventos extraordinarios®.

O penetrar na vida coletiva e presenciar o drama social até que o estranho pareca
familiar, € uma tarefa de grande responsabilidade quando chega a hora de da-lhe uma
concretude textual. Implica em expor uma organizacédo social e aquilo que Malinowski
chamou de os "imponderaveis da vida real". Fazer essa exposicao da vida de terceiros,
chega a causar desconforto (e até mesmo tempo uma cautela quase parandica) por parte
de quem estd no impeto de fazer as necessarias descricdes. Sem falar da frustracdo
consciente de saber que apesar de todo o esfor¢o semantico, suas interpretacdes vao ser
sempre parciais e circunstanciais. Além disso, o sentido de humildade se instala quando

reconhecemos que, apesar de toda a tentativa de prever o desenrolar da situacdo (com

% Ao mesmo tempo em que devemos ficar ciente de que trabalhos que partem de uma mesma teoria,
tendem, naturalmente, a chegar a estruturas e conclusdes parecidas, devido aos preceitos compartilhados
pela comunidade de comunicacéo.

* Quer dizer que, independente da perspectiva da qual parte o autor, a matéria-prima para obtencdo de
dados de uma etnografia, estara essencialmente na vida cotidiana dos sujeitos estudados.
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hipdteses lancadas a luz de teorias e leituras de casos similares) o drama social
observado principiou-se antes da presenca do antropélogo em campo e continuara apos

sua retirada.

Um ponto importante da pesquisa de campo e bastante debatido entre os
antropologos € o rapport. Que consiste na interacdo e aceitacdo do pesquisador com o
grupo em seu contexto de existéncia, como uma condicdo sine qua non o0
desenvolvimento da empatia e a constru¢do do texto etnografico acontecem. O fato de
ser aceito ou ndo, fornece de qualquer forma matéria-prima para a etnografia pois

rejeicao e aceitacao ja sdo tipos de equacdo do contato.

De acordo com James Clifford o rapport foi desromantizado por Marcel Griaule
afirmando que a relacdo entre antropdlogo e nativo nunca era harmonica, envolvia
segredo e desentendimento, 0 que acontecia na pratica era a aceitacdo de um modus
vivendis temporario. Para Clifford a resisténcia derivada do rapport pode ser motivada
por regras dos costumes locais ou pelo estranhamento do encontro subito.

Apesar de ndo conhecer o locus e grupo de antem&o, como acontece na maioria
dos casos (normalmente se estuda a mesma sociedade em varios estagios da vida
académica), nao tive no primeiro contato, um choque. Ja& conhecia algo sobre os
movimentos sociais locais e comunidades rurais dos municipios vizinhos. A fenotipia
era algo que diferenciava de alguma forma dos outros grupos que havia conhecido por
ali. Na convivéncia dos contatos posteriores, as peculiaridades e similaridades foram se
apresentando®®. Tive poucas cobrancas de explicacdo sobre minha presenca e
permanéncia na serra, apenas por pessoas que sdo mais distantes de Francisca Kariri ou
que ndo foram na reunido que Francisca convocou com 0S moradores para me
apresentar e apresentar os problemas da comunidade em um domingo a noite. Apenas
na comunidade quilombola Tapuio uma pessoa me perguntou o gque tanto eu escrevia no
meu caderno e pediu para olhar. Das pessoas com quem tive o primeiro contato na Serra
Grande, onde reside o grupo estudado,as pessoas ligadas ao sindicato, foram muito
receptivas e ndo me questionaram sobre as especificidades do meu trabalho, que ja fora

negociado pela orientadora como atividade do grupo ADMA. Esses grupos se

*° Considero esse um né gérdio no processo de producéo textual. O que deve ir & lauda? o que é relevante
par o grupo? o que chamou a atencdo do pesquisador ou o que é coerente com a linha de pesquisa e 0
conjunto de autores a ela filiado? e dai por diante.
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apresentavam acostumados com a presenca de pesquisadores por 14, especialmente da
area fundiéria e agricola. Somava-se a isso 0 acompanhamento da pesquisa de um
antropologo da UnB na comunidade quilombola Tapuio, com bastante intimidade de
comunicacdo com 0s membros. Toda essa experiéncia prévia conferia aos grupos locais
uma certa nocdo do processo de pesquisa. No geral tanto as pessoas ligadas diretamente
ao sindicato como as nédo ligada me viam como uma pessoa que iria somar com a causa.
Agquelas que ndo me conheciam bem pressupunham que eu fazia parte de movimentos
sociais devido a minha maior proximidade com as pessoas que trabalhavam no

sindicato. Diziam que eu era "envolvida com essas coisas".

O que mais estranhamento me causou, foi a forma como as pessoas manejam 0s
recursos naturais e suas vidas em um contexto de escassez de agua,que explico no item
1.2). O que também se torna importante no entendimento das diferenciaces grupais.
Embora nédo estivesse entre meus objetivos de pesquisas iniciais, isso se transformou em
pano de fundo fundamental para a compreensdo do territério estudado e das relacbes

intersocietarias que eu teria de observar.

Como a comunidade fica no topo de uma serra, com 26 km de distancia do
nacleo urbano, tive que marcar local e horario para que alguém fosse me apanhar.
Coincide quase sempre de ter alguém da comunidade no sindicato, seja porque &
trabalha ou porque precisou por passar dias consecutivos na cidade para resolver algum
problema*’. Isso torna, logo no primeiro momento, o carater da observacéo participante
desvinculado da aura de mistério com o qual o pesquisador a reveste, em alguns
campos. Por se tratar de uma comunidade com um numero fechado de habitantes no
qual todos se conhecem e por ser de dificil acesso e sem sobras de casas para estranhos,
se torna inviavel a possibilidade de agir como um investigador invisivel - o voyer

estrangeiro.

A primeira pessoa que tive contato foi Dona Francisca Kariri, representante dos
Kariri, seu marido e sua filha. Foram eles que me direcionaram a serra, me
apresentaram formalmente aos demais membros da comunidade e foram, por todo
tempo de pesquisa, meus principais informantes. Diferentemente de outros lugares que

fiz pesquisa, ndo fui objeto de disputa para estadia e refei¢cdo. No convivio entendi o

* 0 sindicato est4 quase sempre ocupado por pessoas de comunidade distante que precisam ficar na
cidade por alguns dias, por algum proposito.
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porqué disso, que ndo era mero desinteresse. O certo € que sdo bastante timidos,
principalmente as criangas. Como explica Luzia (que j& morou fora e tem uma viséo
mais reflexiva sobre a comunidade): "as criangas principalmente. aqui quase ndo sobe
gente, quando aparece gente de fora eles correm para dentro de casa pra se esconder*.
Percebi também que ficavam as pessoas receosas por ndo poderem ofertar algo que elas
supunham que eu esperasse, como uma alimentacdo especial e conforto. Além disso
possuem uma dindmica de atividades na qual sobra pouco tempo para dar atencéo para

quem vem de fora, e ttm um numero limitado de cdmodos nas casas.

Dessa forma permaneci a maior parte do tempo na casa de Francisca e Gésio. O
casal, por passar grande parte da semana no nucleo da cidade, tém uma dindmica de
vida diferente dos demais moradores. A propria Francisca me confessou que alguns
moradores os olham de forma estranha por passarem pouco tempo em casa, por ouvirem
mausica alta e por costumarem a ir a festas em outras comunidades - "dizem gue somos
festeiros”! O envolvimento na politica sindical € a0 mesmo tempo visto como
necessario, por terem um representante na comunidade, como € visto com
desconfiancga.O receio principal é de terem uma "desassisténcia piorada™ ou uma revelia
dos dirigentes locais (0 que parece realmente acontecer) devido a participacdo nestes

canais de atuacdo politica.

A distribuicdo espacial das casas no lado piauiense da serra segue o modelo de
espacamento aleatério de uma casa para outra. Esse intervalo entre as casas nao se trata
de um espaco vazio como aparenta. Trata-se de &reas destinadas para o cultivo de
algumas espécies vegetais, como cultivo de canteiros de hortalicas, casas de engenho de

farinha, areas de capoeira (pousio) e a maior parte é destinada para a criacdo de animais.

Parentes mais proximos mantém sua morada o mais contiguo possivel dos
troncos velhos. Por exemplo: os filhos de Luzia casaram-se e construiram suas casas
relativamente proximas umas das outras e distante das demais. E nessa proximidade é
comum um recorrer a empréstimo de artigos das casas dos outros em momentos de
precisdo (como a prensa para espremer mandioca, pildo para pilar café e arroz). Os mais
velhos vdo constantemente na casa uns dos outros quando precisam dar aviso ou

resolver alguma duvida. Os mais jovens fazem uso do telefone para os mesmos fins.

* Percebi esse comportamento em uma serra habitada por "coelhos" em Simplicio Mendes. As pessoas
espiavam na janela e quando tentava aproximagao iam casa adentro.
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Entre os Kariri ndo ha "casas compridas" onde vivem familias ampliadas como
h& entre os quilombolas e os "coelhos". Salvo poucas excegdes, as casas sao individuais
e habitadas por familias nucleares. Em casos que se entende o nimero de pessoas
(geralmente criangas ou adolescentes porque os pais foram trabalhar fora) o tamanho e a
planta da casa ndo diferencia das demais.

Fig. 9. As casas habitada por Kariri em Serra Grande sdo pequenas, possuem formato retangular, com apenas uma
porta dianteira e uma traseira. Quando ha janelas essas sdo laterais.
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Fig. 10 Casa de Farinha. Ao fundo uma plantacdo de palma. Casa de Guiomar

Fig. 11 Prensa de espremer mandioca. Casa de Gésio
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Fig. 12. De cima para baixo: canteiro para cultivo de ervas alimenticias e medicinais. Poleiro para galinha
chocar, com protegdo contra invasdo de cobra e passaros (a cabega de boi tem essa fungdo)
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Fig. 13. Casa na comunidade quilombola Tapuio

Fig. 14 Casa dos "coelhos". Acima comunidade Patos no municipio de Simplicio Mendes. Abaixo no pé

da Serra Grande em Queimada Nova.
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O numero de casas existentes na comunidade é conhecido por todos o0s
moradores. E comum encontrar casas abandonadas no meio do caminho, de pessoas que
migraram em periodo de seca e ndo retornaram. Algumas ja estdo desgastadas pela falta
de manutencdo e é comum estorias de assombracdo referente a essas casas e nao s6 na

serra em especifico®.

Abaixo temos uma tabela de casas e seus respectivos moradores. Partindo da

casa de Francisca Kariri que descreveu o nimero de casas:

Morador Quantidade de Quantidade de
pessoas que habitam pessoas que foram
embora

Francisca Kariri
Zequinha

Luzia

Cida

Raimunda
Manuel

Cico

Delmar

José Camilo
Elias

Jane Célia

Do Carmo
Terto

Josefa
Marinalva
Raimundo de Luzinha
Auxiliadora
Sandra

Telma Neide
Vanda

Jandira
Andreia

Cico de Herculano
Alfredo

Zé Mendes
Miguel

Robero
Herculano

NOOOUEFPFOORFRROOOPPWORFPOWORORL,PM~AOND

* Como contavam uns trabalhadores do Pernambuco que estavam alojados na casa de Zequinha para o
trabalho de abertura de uma agude na serra. Contavam que muito se ouvia falar, como também ja sentiram
a presenca da alma de pessoas (encantados) nessas casas, esses espiritos ficavam, de acordo com relatos,
aparecendo e desaparecendo e falando coisas, fazendo com que a pessoa ndo conseguisse pensar. Fazia
também ver miragens, assim como indicava onde estaria escondido um suposto tesouro. Os trabalhadores
preferiram ndo ir longe na estoria porque ja estava proximo da hora de dormir e poderia causar-lhes
pesadelos.
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Teodomiro
Jucelino
Raimundo
Nildo

José Filho
Ednalva
Celso

Toin
Lurdes

NOORFrRrOM~OPIPER

De acordo com Francisca grande parte das pessoas que foram embora, tem Séo
Paulo e Petrolina como destino. Algumas vdo para comunidades vizinhas mas por
motivos de casamento. Dos que v@o para outro estado em busca de emprego e
oportunidade, a maioria sdo homens e jovens. Como coloca Francisca: "aqui ta

permanecendo sO 0s VEis, porgue os jovens estdo indo embora™.

A distancia entre as casas e a pouca disponibilidade de pessoas para me
acompanhar em outros trajetos dentro da comunidade me causou uma certa frustragcéo
em néo ter conhecido a totalidade espacial e de habitantes da comunidade*’. Nesse
ponto acho valido a iniciativa de Marcel Griaule em organizar uma pesquisa de campo
em equipe, como fez nas analises da vida social e nos rituais dogons. Tendo consciéncia
da incapacidade em abranger sozinho a totalidade dos fatos, cada membro da equipe
ficou responsavel por uma dimenséo desses fatos. No final da observagéo tinha-se uma
troca de impressées de cada observador para a construgdo textual ou filmica®.

A habitagdo na parte Kariri da serra, ocupa uma menor parte do terreno de cada
um, ficando maior parte para criacdo de animais e hortalicas. Os terreiros dianteiros
geralmente ligam-se ao espago de uma casa a frente. Em alguns casos tem-se cerca ou
porteira para que as criagdes ndo invadam as casas e cause danos ou deixe sujeiras. A
area do quintal também é bem extensa, e na maioria das vezes se encontra com a parte
da frente e como em quase todo pedaco de chdo na serra, 0s animais de criagdo reinam.

Nos casos em que ha separagdo, essa é feita por meio de tela de aco ou cerca palicada.

* Na maioria das vezes que me desloquei de um ponto ao outro sozinha e a pé, me perdi. Resolvi ent&o
me centrar em um nicleo e observar-lo. Caso contrério, ficar perdida ao ermo tomaria boa parte do tempo
em campo.

* A metodologia de pesquisa de campo do grupo ADMA (Grupo de Pesquisa em Antropologia,
Desenvolvimento e Meio Ambiente) privilegia a pesquisa grupal como uma forma de aproveitar dados
extraidos de diferentes perspectivas e proporcionar assim resultados com inferéncias condensadas.
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Em quintais extensos ha uma diviséo ligada a cada atividade: um lote para a criagcdo de
porcos, outros para criacdo de aves, outros para criacdo de palmas, que as vezes ocupa

mais de um lote no terreno, dependendo do nimero de criagoes.

Aos caprinos, como sao a principal criacdo, a maior parte do espaco é dedicado,
as vezes amplo, exclusivo e afastado das casas. Quando em grande nimero, o curral
correspondente é pequeno, a familia que cria os deixa soltos em uma parte do dia, para
que ndo fiquem estressados e evitando que suas carnes fiquem rigidas e ndo saborosa

para alimentagé&o.

E comum que alguns caprinos sejam criados como animais de estimagio e que
assim se comportem. Nesses casos, recebem nome proprio, alimentacdo especial e
quase sempre permitido sua entrada na casa. Isso geralmente acontece porque o filhote

foi rejeitado pela genitora ou por apresentarem problemas fisicos.

Os caprinos tomam boa parte do tempo e da energia dos moradores da serra,
como também dos moradores da circunvizinhanga. Os Kariri em especifico estdo mais
para criadores*® do que para agricultores. E possivel que isso se deve muito a qualidade
do solo que ocupam, tipos de relevo e custos da criacdo*’. Como esclarece Zequinha:

(sobre empréstimo que fez via Pronaf para construir um acude na
comunidade) J& que o governo municipal ndo se preocupa em trazer agua,
fazer agude para juntar 4gua, as familias sdo obrigadas a fazer isso, pegar um
empréstimo no banco e fazer um agude para criar 4gua no periodo da chuva
para criar 0s animais que agente tem, é a forma da agente viver aqui, €

criar. Hoje praticamente a cultura, o plantio,feijdo mandioca, ndo dar la essas
coisas, é criar, bode, é o que ainda dar resultado.

Isso ficou evidente quando saia com alguém da comunidade e, no meio do
caminho,encontrdvamos uma pessoa, ou quando paravamos na casa de outra pessoa
para cumprimentar ou colocar rapidamente os assuntos em dias, 0 conteldo que vinha

logo apds o cumprimento, era referente aos caprinos. Impressionante como conheciam

* Quando foi perguntado quais consideravam as piores perdas da seca (e as pessoas que iam embora ou
0s animais que morriam): Eu acho que o pior é agente perder os animais. Porque a gente ser humano é
diferente, busca onde tem e os animais... principalmente agua, acaba &gua, ndo tem como eles ficar. A
gente que mora no semi-arido a gente depende muito dos animais. Se a gente deixar de criar morre, ai
falta recurso. E um bode, um carneiro, um boi (de quem tem). Se a gente perder esses bens podemos dizer
gue tamo morto, a ndo ser que a gente va para outro estado porque aqui ndo tem outro recurso (Guiomar).

T Como observa Prichard entre os Nuer: eles sdo boiadeiros e o Gnico trabalho em que tem prazer é
cuidar do gado (p.23). Os cariris se empenham em outras atividades, porém, entre essas demonstram
especial empolgacéo pela criacdo de caprinos.
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os detalhes do animal alheio, sempre avisando que tinham visto em tal lugar perdido, ou
que ouviram seu berro em tal direcdo. E um assunto que ndo se esgota. E comum até

nos momentos de descanso da noite e durante as refeicoes.

Um episodio desse cuidado me foi bem ilustrativo, quando em uma tarde
Francisca se deu conta que sumiu uma de suas cabras. Comentou que havia escutado um
berro distante parecido com o da cabra sumida e que era um berro de medo. Preparou-
separa ir em direcdo ao Minador - fonte dos indios -de onde vinha o som, onde
imaginava que estivesse a cabra. Gesio, seu esposo e Humildes, sua filha também se
organizaram para descer. Vestiram calca e roupa mais agasalhada para nao se
arranharem no mato. Levaram também garrafa de agua, caso sentissem sede, 0 que
indicava que estavam prontos para uma estadia longa. Eu os acompanhei porque foi a
grande oportunidade de conhecer a fonte Minador, cuja historias ouvira. Durante o
trajeto, descendo a serra, no sertdo, enquanto Francisca olhava inquieta o horizonte a
fim de encontrar a cabra, Gésio e Humildes me explicavam atenciosamente sobre as
coisas que indagava. Me explicou sobre o porqué cercado ser de tal forma; como foi
construido o tanque; que tipo de vegetais cultivavam ali; onde as cacas se escondiam,
onde os indios antigos viviam e me mostraram um pé de Pau Pereiro arvore da qual
esses usam para tingir "nosso antepassados faziam corda de carod ai quando acabava
tirava a casca desse pereiro ai e ficava bem vermelhinho". Francisca avistou de longe
uma revoada de urubus e deduziu que a cabra havia sido picada por cobra, morrera e
que os urubus estariam a comer sua carne em decomposi¢do. Tentou achar o cadaver,
mas nao conseguiu na primeira tentativa e como ja estava escurecendo voltamos para

casa sem encontrar o animal.

As imagens abaixo retratam um pouco da ocupa¢do desses animais no espacgo

territorial e na vida cotidiana dos Kariri na Serra Grande:
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Fig. 15 Criacédo de caprino
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Figl6 . Caprinos na paisagem da comunidade Kariri
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Nas moradas hd uma menor parcela destinada para outras criacbes, como aves,
galinhas e codornas. O cuidado principal € com as galinhas que estdo chocas, pois ovos
sd0 a comida preferida do passaro da espécie cancdo®®. Colocam-nas em um pequeno
cercado, com reforco de tela na base para que ndo entrem ofidios enquanto em cima
penduram parte da carcaca de um boi ou apenas seu chifre para afugentar os passaros.
Em algumas casa podemos encontrar algumas caixas de abelha, resquicios de uma

experiéncia apicola que alguns moradores tentaram como mais uma fonte renda.

Das cisternas de dgua arranjadas do programa de obtencdo de cisterna, tem-se de
dois tipos uma subterrénea, que os moradores chamam de cacimbéo, o que retém agua
de chuva e enxurrada e é utilizada para lavar roupa, horta e para os animais e tem as do
tipo externo, que costumam ficar ao lado das casas. Ndo héa distribuicdo interna na casa
por encanacdo, o0 "apanho" sendo feito manualmente com balde e sendo esta agua
utilizada para dar as criagdes menores e para 0 uso humano na alimentacdo. Em
algumas residéncias tém-se caixa d'agua para uso exclusivo do banheiro. Como Gésio é
uma das poucas pessoas da comunidade que tem veiculo, busca regularmente agua em
um barreiro para servir de reserva extra. Nas casas de menor tamanho, encontramos 0s
utensilios de cozinha na parte externa da casa (pia, fogdo de barro, panelas e talheres
ficam dependurados nos galhos das arvores). A feitura dos alimentos e atividades
ligadas a cozinha e ao banheiro sdo também realizadas a céu aberto. O mesmo acontece
com a lavagem de roupa, visto que nas redondezas ndo h& riacho nem lavatérios
internos. As pontas das cercas sao usadas para secar roupas e lougas e as vezes guardar

objetos que estdo sem utilizacdo, apenas para evitar o descarte.

48 . . . .
Cyanocorax cyanopogon. Conhecido como o alarme da caatinga porque tudo observa. Tem inclusive
um trocadilho com o fato. Quando uma pessoa gosta muito de ovos dizem que esta é pior que cancao.
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Fig. 17 Equipamentos e utensilios de cozinha na parte externa da casa. Lavanderia e fogdo feitos
manualmente de talos de madeira e barro. Casa de Marinez e Terto.
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Fig. 18. Atividades domésticas

As poucas moendas de mandioca ainda existentes também ocupam esse
intervalo entre quintal e terraco. Ndo tive a oportunidade de acompanhar nenhuma
farinhada*® (processo de fabricacdo da farinha) que ocorrem no més de julho mas que,
devido as estiagens ndo foram realizadas. Segundo os informantes o costume da
farinhada é algo que vem de pai para filho, que ali j& "nasceram acostumado", porém,
atualmente os jovens ndo demonstram interesse e disposicdo nem participar das

farinhadas.

O clima propicio ao cultivo de mandioca no topos da serra chegou a ser

apontado como motivo de fixagdo de pessoas em cima da serra

Antes era ruim! passava até fome! Mas gragas a deus! depois nos passemos
para a serra, que tem pé de mandioca como vocé ta vendo ai. Quem tem pé de
mandioca ndo morre de fome. Quando nés morava na Sussuarana la em baixo
mamde fazia pdo de mucund. pegava uns bolos de mucuna. acendia o fogo.
jogava ali p queimar a casca p poder arrancar a casca, metia no pildo para
pisar e lavava em nove agua! Até em 1972 mée ainda fez isso ai! eu num
comia ndo porque minha goela ndo descia ndo. o bixo é ruim! Cuca de
umbu!! minha mée fazia tudo isso para dar aos filhos. c& num sabe o que é
isso ndo! cé pode preguntar aos mais véi que eles sabem (Josefa 76 anos)

As casas construidas mais recentemente (como a de Francisca e Gésio) sdo feitas

de materiais de alvenaria. A grande maioria é de tijolo cru, feito pelos proprios donos

* Como explica Gésio o processo de fabricacdo necessita do empenho de muitas pessoas, que ndo
necessariamente da mesma familia "na prensa é um no forno é dois, pra rapé é trés, pra arrancar é dois ou
trés também. Antes da seca era barata 50, 60 reais, hoje ta custando na faixa de 250 reais a saca de 50
quilos. Ai nos cumércio quando tem muito é bem baratim. ai hoje é pouca gente que tem ai ta na faixa de
250 reais a saca"
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das casas, que também s&o construtores. Antigamente usava-se a manipueira restante da
farinhada para misturar ao barro e fazer os tijolos, que seriam queimados apenas com 0
calor do sol e vento. A mistura se dava pela escassez de dgua e por dar mais firmeza ao
barro. Essa préatica construtiva ndo é mais executada em Serra Grande, sobretudo pela
diminuicdo das farinhadas e a entrada de outros materiais de construcdo. E possivel
encontrar a pratica em pleno vigor em serras vizinhas, como acontece na Serra do Inécio

e Serra da Mata Grande e ao que indica em varias outras redondezas.

O sistema de mutirdo ja ndo é tdo comum na serra. Quando é necessario levantar

uma casa é feita uma troca de diaria, pagando geralmente uma pessoa da familia.

As plantas das casas ndo apresentam variacbes de uma para outra. S&o de
formato retangular e pequenas, como ja foi dito. Os comodos compreendem sala,
cozinha e quartos, que vao aumentando em namero de acordo com a necessidade e
recursos disponiveis. O mais comum € que Varias pessoas ocupem 0 mesmo quarto mas
sobra espaco quando uma casa em que muitas pessoas foram morar fora. A sala é um
espaco bem utilizado por ser ventilada (6 comum as pessoas deitarem no chdo da sala
nas horas mais quente do dia) e por recebem a todo momento visita de vizinhos> . N&o
encontramos entre os Kariri, como é comum encontrar em casas da regido, imagens de
santos catdlicos (que porém tem nesses casos uma leitura sincretizada) espalhadas pela
sala, em altares e parede. Tem-se algumas poucas imagens, em alguns casos, reunidas
em um compartimento da estante ou rack, no qual ficam também o aparelho de tv,
decodificador de antena parabdlica e porta-retrato com fotos de algum membro da

familia®.

Como ja foi dito, a parte externa da casa aparentemente recebe mais cuidado. E
coexistem espacos comunais de producdo (no sertdo), areas de capoeira, e hortas de
verduras, que sdo suspensas ou isoladas com telas de ferro ou nylon para evitar a

entrada dos animais.

Quando é um ano inverno bom, costumar dar inicio ao plantio de dezembro a

janeiro; de fevereiro a abril retocam as rogas; de maio para junho d&o inicio a colheita.

*°Geralmente mulheres, para pedir conselho ou orientagdo sobre algo relacionado as plantacdes ou
criagOes. Se a visita for no momento do preparo da refeigdo a visita se direciona para préximo do fogéo.

51 Encontrei aparelho de som apenas na casa de Francisca e Gésio porque eles possuem um bar em casa.
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Das espécies cultivadas tem-se feijdo, melancia, abobora, batata, no sertdo e na serra

plantam mandioca, que colhida de julho para agosto.

Quanto as fontes de obtengdo de renda, predomina aquela proporcionada pela
criagdo de animais, que séo vendidos com maior facilidade na feira de Queimada Nova
embora algumas pessoas 0s levem também para a feira semanal de municipios
vizinhos. O animal pode ser vendido vivo ou tratado. O animal fica exposto entre outros
da mesma espécie, o0 comprador escolhe e, caso seja de seu interesse paga um adicional
para 0 que o dono trate o animal e o entregue "no ponto". A extensdo da renda obtida,
ou o produto liquido é proporcional ao tamanho do rebanho, disponibilidade de ir a feira

e o tipo de transporte que se tém para carregar os produtos a serem vendidos.

Das plantacdes, € mais vantajoso levar abdboras e melancias que nascem com
facilidade na serra e ndo é tdo cultivado em outros lugares. A melancia tem bastante
saida e eles se orgulham da pureza desta pois consideram que aquelas que sao
compradas em mercados ou de desconhecidos vém dos "projetos” (plantagdes que usam

agrotoxicos) e causam dores de cabeca.

Outras formas de levantar dinheiro sem precisar migrar ou "descer a serra” é
fazendo trabalhos temporarios em rogados ou construcdo em outras comunidades no Pl
ou nos estados vizinhos, nas proximidades da serra. Pernambuco oferece maiores
oportunidades de trabalho e isso acaba gerando um desconforto nos outros dois lados,
dos piauienses e baianos que se sentem abandonados pela iniciativa governamental local

pela auséncia de postos de trabalho e dos pernambucanos pela concorréncia.

Alguns chegam a conseguir trabalho na sede do municipio, porém tal
oportunidade ndo é tdo vantajosa pelo tempo e gastos com deslocamentos. O casal
Francisca e Gésio e a filha Humildes, que andam sempre juntos, possuem uma fonte de
renda mais variada, além da venda de animais. Possuem um bar em casa na serra,
trabalham nos sindicato alguns dias da semana (zeladora, motorista e secretaria e por la
dormem e mais recentemente abriram um bar no centro da cidade, na praca da igreja
(espaco o qual é também utilizado como dormitorio, inclusive para outras pessoas da

serra quando preciso).
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No geral ndo se tem grandes dependéncias do mercado, apenas em periodo de
seca. Atualmente muitas pessoas "se salvam" com o bolsa-familia, dinheiro que em

muitas vezes é usado para contratar os servigo de carro pipa. [matéria do jornal]

Na educacdo formal, existe em cima da serra do lado do Pernambuco, uma
escola de ensino infantil e fundamental. A oferta de ensino médio existe na sede do
municipio. Quando se pretende fazer algum curso profissionalizante recorre-se a
estabelecimentos em Afranio. O prosseguimento no ensino é dificultado pela distancia e
falta de curso superiores proximo, publico e de qualidade. Outro fator que compromete
o tempo de estudo é o tempo usado na lida diaria. A escola também é apontada como
algo que desmotiva 0s jovens a ajudarem na roca. Entre os Kariri ninguém possui
ensino superior. As liderancas Kariri lutam junto com a FUNAI por uma escola
indigena para criangas e jovens Kariri, pois consideram que o conteudo que é repassado

na escola normal contribui para que esses sintam vergonha de sua cultura.

Entre os Kariri de Serra Grande predomina a patronimica, porém o
patriarcalismo em si s6 é mais facil de ser percebido nas familias que se formaram héa
mais tempo. E comum que as mulheres tenham posicionamento e atitudes incisivas. 1sso
parece se dever principalmente ao fato de que a maior parte das pessoas que migram sao
do sexo masculino, a mulher passa entdo a ter controle dos assuntos internos e externos
ligados a casa e a prole. Soma-se a isso 0s efeitos das politicas socioassistenciais, como
a distribuicdo do bolsa-familia que deu mais autonomia e poder de decisdo a mulher em
relacdo a escolha e gestdo dos itens basicos de uso doméstico, jA que esta fica
responsavel pela recep¢do e uso do beneficio.

A comunidade é formada basicamente pelas familia®%: Pereira, Ferreira, Gomes,

Xavier, Da luz, Santos, Silva e Souza entre as quais € comum o intercasamento.

Abaixo temos a &rvore genealdgica de trés familia que se interligam. As
entrevistadas foram as trés mulheres de mais idade na serra: mée Luzia e Do Carmo que
se interligam através da unido de Gésio e Francisca, e Josefa que se relaciona a esses

atraves de seus antepassados. Foram priorizados os troncos velhos até uma aproximagéo

> N&o se sabe a explicacdo certa da procedéncia dos sobrenomes. E dito que ha uma impossibilidade

para a persisténcia de sobrenomes indigenas devido aos casamentos e aos batismos nas desobrigas
(prética das pardquias locais de enviarem sacerdotes para lugares de dificil acesso para realizarem 0s
trabalhos da igreja. Esse deslocamento dos padres, que eram feitos geralmente a cavalo, criava a
"desobrigacdo" do possivel adepto ir a igreja.
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com os ancestrais caboclos. Foi também dada atencdo a fixacdo territorial de cada
geragdo para facilitar o entendimento das movimentages espaciais e das relagdes
sociais. E possivel perceber a movimentacio de gerages na serra e no seu entorno,
sendo que as movimentac6es eram movidas pela busca de um solo de melhor qualidade
nos periodos de instabilidade climéatica e também por sobreposicGes de uso e ocupacao
do solo. Nesse esquema abaixo foram citados as seguintes localidades como local de
nascimento: Solta, no Boqueirdo - PE, Conceicdo (sertdo), Riacho do Meio (sertéo),
Porcdo - PE, Lagoa do Capim, Sussuarana, Boa Vista, Minador, Cachoeira do Roberto -

PE, Santa Maria, Munduru e Sossego.
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Familia de Luzia (mé&e de Francisca) e Do Carmo (mée de Gésio)

e Luzia Teresa Xavier, filha de: Manuel Francisco Xavier e Teresa Maria da

Conceicao;
casou com: Francisco Pereira Neto
mée de: Maria Francisca Pereira Ferreira (Fca. kariri), Damido, Zequinha

e Do Carmo Maria de Souza. filha de: Jodo Delfim Neto e Maria José Filha.

casou com: Francisca Gomes Ferreira
mae de: Gésio Gomes Ferreira, Maria Elisa, Marinalva, Claudice, Jodo Gomes,

Claudia, Elias, Enoque, Eliseu e Margaret.

casal Francisca Kariri e Gésio. Filhos:
Geraldo Gomes, Maria Jeuselita, Josimar e Maria Humildes.
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Familia de Josefa

Maria

Jubilino O Francisco Maria
Jubiino  Ma@  Erancisco Maria
Rasa Pereira Pereira
Adao Isabel
Adéo Isabel
Jubjlino Pergira
dos Santos da Luz
Raimundo Jeronimo Josefa
Raimundo Jeronimo Josefa
Rodrigues Pergira Pereira
da Siva da Luz da Siva

José Carlos Terto

José Terto
Carlos

Marinalva faleceu faleceu faleceu

Marinalva faleceu faleceu faleceu

Josefa Pereira da Silva, casou-se com: Raimundo Rodrigues Silva (1°) e
Jeronimo Pereira da Luz.

Filha de: Ad&o Jubilino dos Santos (que € filho de Jubilino e Maria Rosa)

e Isabel Pereira Luz (filha de Francisco e Maria Pereira)

Mae de: José carlos, Terto, Marinalva.
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O metodo genealdgico como defende Grunewald (2001 p. 84) permite captar a
memdria social do grupo atraves da tradicdo oral. Através da fala das entrevistadas da
Serra Grande, percebi que era dado um cuidado aos grupos de parentesco a qual fazem
parte. As pessoas indicadas para relatar sdo umas espécies de guardids da arvore
genealdgica, quando falam, sem esforco para recordar, dos parentes que ndo
conheceram, sabendo nomes completo, data e local de nascimento, assim como néo

apresentaram dificuldades em citar a constelacéo de parentesco de outras familias.

Cariris, Kariris, Kiriris>® sdo etnonimos de grafias diferentes direcionados &
grupos autoctones que vivenciam ambientes com caracteristicas ecoldgicas parecidas,
possuindo uma organizacdo social similar. Quando relacionados ao passado sao
associados as areas do nordeste e apresentados como contidos, guerreiros e arredios. Era
muito comum que essas terminologias ndo partisse do préprio grupo mas de grupos

inimigos, ressaltando caracteristicas as vezes pejorativas para 0 grupo nomeado.

Longe de ser uma expressdo profunda da unidade de um grupo, um etnénimo
resulta de um acidente historico, frequentemente conceitualizado como um ato falho,
associado a um jogo de palavras ou a um chiste. Muitas vezes um grupo ndo € mantido
como uma unidade isolada, mas é incorporada a outras populacGes, sendo dividido,
subdividido e somado a outras unidades diferentes, esclarece JOAO PACHECO DE
OLIVEIRA xxxx, p. 261.

A apresentacdo publica de etnénimo indigena e algumas outras formas de
autoclassificacdo se apresentam mais como uma resposta a demandas externas,
confrontando a0 mesmo tempo a possibilidade de uma nomeacédo exdgena. Assim como
é perdido a historia propria, se perde junto 0s nomes que sdo préprios. A reelaboragdo
ou atualizacdo da identidade tem como uma das principais preocupacdes a reconguista
de uma historia e nomes préprios a esta relacionada. O caso aqui estudado é que me

apresenta contetido para tal conclusdo. Um rebatismo do territério € uma marca forte

53 A terminologia Kiriri, segundo o Tupi, é silencioso, calado, triste; talvez porque Varios cronistas
observaram que os Cariris ndo eram tdo tagarelas como os Tarairils (de Sousa Santos 2009, p. 312).
Assim como a familia Jé, a familia Kariri ja foi muito diversa, enquanto os primeiros eram 0s senhores
dos Cerrados, os segundos foram os senhores das Caatingas. Apesar de nem uma dessas familias se
restringiram aos respectivos biomas, pois os J&é também ocupam o sul e leste da Amaz6nia, a floresta de
araucérias da Mata Atlantica, e ja ocuparam uma pequena por¢do da Caatinga no Piaui. E os Kariri, por
sua vez, povoaram o Cerrado sdo franciscano, podendo ter chegado até a Mata Atléntica das serras da
Mantiqueira e do Mar na atual regido sudeste do pais (Martins do Santos 2013, p.288).
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dessa preocupacéo, a exemplo do lado piauiense da serra, que passou recentemente a ser

chamado de Comunidade Kariri da Serra Grande.

Quanto ao etndnimo em si, sua explicagéo aparece confusa. O etnénimo Kariri
nesse caso aparece como parte de um auxilio externo para uma tomada de consciéncia
étnica. O processo, que detalharei melhor adiante, se deu da seguinte forma: o lugar ja
era conhecido na regido como um lugar onde viviam indios, porém esse passado e essa
identidade ganhou relevéncia quando lhe atribuido uma importancia por um agente
externo, no caso uma missionaria da CPT chamada Ana Cabra. Até entdo era evitado

por receio de discriminagéo.

Das pessoas entrevistadas, com as quais consegui entrar em questdo do
etnébnimo, duas resposta me foram apresentadas: os que estdo mais distantes das lutas
por reconhecimento alegam ndo saber a origem do termo e sua vinculacdo a
comunidade. Os que estdo mais ligados ao processo de reconhecimento afirmam que
havia uma aldeia do lado do Pernambuco de onde vieram seus antepassados.

E de uma aldeia dos antepassados aqui no Pernambuco que chamavam Kariri.
E a gente fazendo esse levantamento agente chegou a conclusdo que a gente
pertence a essa familia de 14, entdo por isso nds colocamos indios Kariris
(Zequinha).

O etndnimo aparece como uma questao problematica, incerta e comum em casos
de emergéncia étnica. Um caso parecido é o dos Pataxds no sul da Bahia, estudado por

Griinewald.

Joel afirma que eles eram "caboclos tapuios” e que "indio foi nome que o
branco deu porque Cabral ia para as indias". Afirma ainda que Pataxd ndo é o
nome certo para eles, e lhes foi imposto pelo colonizador portugués. Segundo
ele, "Cagamos dentro das origens e achamos o nome Tapuia. Tivemos o
conhecimento que 'tava tudo errado’. O lider Ipé afirma que "Pataxds foi
criado de poucos tempo" e que todos os atuais Pataxd do extremo sul sdo
"descendentes dos Tapuio Tupi-Guarani, os primeiros que habitavam esse
lugar aqui em Coroa Vermelha quando os portugueses chegaram na época de
1500". Diz que 0 nome certo seria tapuios, mas que o portugués pds 0 nome
de indio, e depois a FUNAI, sem saber "que tribo de indios existia aqui na
regido" registrou " a tribo como Patax6s”. Ipé diz ainda que, embora tenha se
acostumado com o nome Pataxd, "que ndo existia na regido quando os
portugueses chegaram", sdo na verdade descendentes dos "Tapuios Tupi-
Guarani (GRUNEWALD 2001, p. 129-130).
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Encontra-se ai na demanda externa por identificacdo a esséncia da ideia de

continuidade.

Limites e Relacdes vicinais

O topo da Serra Dois Irmédos encontra-se subdividido entre trés estados
PI/PE/BA, sendo o segundo estado sob administracdo do municipio de Afranio® e o
terceiro, 0 municipio de Casa Nova. A maior area de terra pertence ao Piaui. Quanto ao
pioneirismo da ocupacdo, os Kariri alegam que chegaram primeiro®, apesar de
afirmarem em alguns momentos que todos em cima da serra pertencem a mesma
familia, cada membro sendo ligado de alguma forma ao um troco velho em comum e
que seus ancestrais vieram do lado do Pernambuco. A razdo das hostilidades atuais
encontram-se como expressam os Kariri na influéncia de politicos do lado do
Pernambuco em ndo deixarem as pessoas de la se aceitarem como indios e ndo
aceitarem a ideia de serem vizinho de indios. Nesse quesito, os moradores do lado da
Bahia parece ndo interferir, apesar de mostra-se indiferentes a causa, mesmo havendo

relacBes de parentesco.

No projeto inicial para a producdo dessa dissertacdo me propus a analisar nao so
as fronteiras étnicas mas também as implicacdes das fronteiras geograficas nas relacdes
sociais j& que esse foi um ponto que também me chamou atencdo na entrevista e
matérias lidas de antemdo. A base territorial fixa na qual se encontram os indios
configura uma problemaética, com implicacBes na formacdo da identidade Kariri. A
fronteira politico-administrativa configura-se neste caso para este grupo, em lugar
indeterminado no qual é possivel perceber por meio das falas uma relativizacdo no
sentido de lugar pertencimento: J. F. P. disse® que sua comunidade esta prejudicada

pela indefinicdo dos Estados. “A energia ¢ fornecida pelo Piaui, a escola € de

> Antigamente se chamava S0 JoAo.

>>As vizinhancas sdo produzidas histérica e contextualmente, e s&o o que sdo porque foram produzidas
em oposicdo a outras ja produzidas. 1sso envolve necessariamente a questdo do poder, que pode ser
destacado inclusive nas narrativas de pioneirismo das partes envolvidas no primeiro contato
intercontextual que produziu a localidade (Appadurai 1995: 182-3, 187 apud Grunewald 2001, p. 122).

% pagina da web “Indios lutam por reconhecimento em Queimada Nova”
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Pernambuco e a saude ora é do Piaui, ora é de Pernambuco e ora ndo é de nenhum”
explicou.

A relacdo entre fluxos e fronteiras é significante no caso dos indios Kariri de
Serra Grande, num quadro atemporal de percepcdo de espaco. Este grupo admite uma
procedéncia pernambucana, mas se consideram piauienses. Atualmente estdo em
constantes fluxos dentro desta regido fronteirica (Pl, PE e BA), por diferentes motivos,

trabalho, estudos, préticas religiosas, relacdes pessoais, entre outras motivacgdes.

Tomemos como exemplo o estudo de Luis Eugenio Campos que ilustra a relagdo
de identificacdo de um grupo étnico pertencente a uma unidade federativa diante de
outras’”:

Lo que quiero destacar aqui, es que desde l6s préprios municipios
oaxaquefios, Zapotecas 0 Mixtecos, se construyen e articulan uma serie de
representaciones que también explican 16s fendmenos de fronteras, desde um
nivel local. Y si se mira desde las comunidades o municipios de base y no a
partir de 16s estados-naciones, la frontera, cualquiera que sea, se torna um
médio cotidiano de relacion com estos... pueden estar localizados a Miles de
kilometros o a unos cuantos minutos de casa. La frontera em este sentido no

es ya separacion, sino médio de comunicacion, de conseguir 16s insumos
necesarios para la vida cotidiana (CAMPOQOS, 2005 p. 145).

A bibliografia dentro das ciéncias sociais que tratam das relacdes sociais em
areas fronteiricas priorizam as fronteiras politico-administrativa internacionais. Temos
as contribuicdes de Roberto Cardoso de Oliveira e Stephen Baines, que langaram as
bases para o0 estudo de relacGes sociais vividas em regides nacionais e/ou étnica estao
postas em conjun¢do com o sentido de nacionalidade. O foco desses autores recae sobre
uma configuracdo espacial mais abrangente e em que pesam as questdes de estratégias
de soberania nacional e nacionalidade. No caso aqui a atencdo se volta para fronteiras
interestaduais, porgue estas aparecem como problematicas a realidade que se pretende
estudar. Com implicacdes inclusive, numa possivel demarcacdo de terra. Cardoso de
Oliveira afirma a necessidade de pesquisa de campo que envolva observagéo direta, ao
estilo da investigacdo antropologica para sabermos como pensam e como se relacionam
as pessoas nos espacos interculturais, o que ndo é possivel saber pelo estudo do sistema
juridico que recobre esta area (CARDOSO DE OLIVEIRA 2005, p 19).

>’ Devemos lembrar que o estado mexicano de Oaxaca consiste num caso especial, no qual é declarado
pelo governo como area litigiosa devido a existéncia de forca politicas paralelas e autbnoma, que
reivindicam o reconhecimento de uma etnia e seus valores, e se opfe aos projetos governamentais que
ameacam a soberania territorial.
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As fronteiras territoriais entre indios, quilombolas e coelhos serdo abordadas
adiante. Aqui sdo focado os micro limites e as areas limitrofes em cima da serra e suas

implicagdes nas relacdes entre os habitantes.

No artigo "Politica para fronteira, histéria e identidade” Andrey Cordeiro
identifica o uso da fronteira como estratégia discursiva nas argumentac6es juridicas para
desqualificar a etnicidade dos indios ao defenderem a nacionalidade das areas
reivindicadas pelos Terenas, que fica entre o Paraguai e Mato Grosso do Sul. Apresenta
a interpretacgéo de fronteira

A fronteira pode primeiramente ser entendida como o resultado de um ato
politico que delimita linhas de divisdo territorial. Mas a fronteira ainda tem
outro sentido, sociolégico, empregado como operador descritivo de
realidades sociais nas quais a dimens&o territorial ocupa um lugar central. A
fronteira ndo é apenas uma linha demarcatéria que divide um territério e
marca a soberania de um Estado nacional, mas é também, e principalmente, o

objeto de relagBes e dindmicas sociais que a definem e a redefinem
continuamente (CORDEIRO 2009,p.382-383).

Das diferentes abordagens de fronteira analisadas pelo autor os conflitos pela
apropriacdo e uso do territdrio e representacdo identitaria foram os pontos em comum
identificados. A fronteira € uma regido em que vigora um tipo particular de organizacéo
social do espaco, no qual o colonialismo interno € um operador central; em que existem
diferentes formas de apropriacdo e uso do territério e; consequentemente, das
representacfes sobre o territério e a identidade social (CORDEIRO 2009, p. 384).

Coloca ainda que de acordo com Becker, as fronteiras podem ser abertas ou fechadas.

Os Kariri costumam acusar os pernambucanos de nao respeitarem os limites das
areas destes e de estarem aos poucos tomando e incorporando terras que pertencem ao
Piaui para o lado do Pernambuco e, de ndo estarem respeitando inclusive areas de

rocados e capoeiras.

Quem primeiro se manifestou foi nos aqui do lado do Piaui. Saimos para
sociedade para dizer que somos indios e queremos nossas terras. Ai tem essa
briga, que é briga dos municipios mesmo, do Pernambuco querer essa area de
terra, o Piaui briga, entdo essa resisténcia de ndo somar com nos na questdo
indigena é por que eles dizem que agente quer tomar as terras dele, é por isso
que os politicos do Pernambuco séo contra, por isso que eles ndo assinam
nada, com medo de controlar a terra, por isso que eles querem ficar toda vida
controlado pelo Pernambuco, porque esses politicos de Afranio s6 querem o
controle do voto porque eles num fazem nada, Unica coisa que eles enganam
0 povo ai é com o carro da salde, até porque agente sabe que € um direito, a
educacdo, quando o Lula fez a energia para todos ai eles conseguiram esses
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projeto para a serra, as cisternas pela Caéritas, ai o Pernambuco tirou
proveito... se a terra for demarcada ela vem para o Piaui e eles tem mo
preconceito pelo Piaui porque ele nunca deu assisténcia as familias de Serra
Grande... 0 Pernambuco faz esse medo a eles, de que ndo pode assinar...
talvez eles ndo sejam contra nds. Eles diz p ndo assinar nada que é do povo
do Piaui porque vao tomar a terra deles (Francisca Kariri).

A éarea fronteirica ainda ndo passou por um processo de delimitacdo por

geoprocessamento. O reconhecimento local da divisdo se d& por um consenso entre as

partes, com método local de divisdo, que consiste em considerar um local divisor de

agua.

Nessa questdo limite de estado, o que diz que é Bahia, 0 que diz que é Piaui é
0 que agente chama de "caida de 4gua". Por exemplo, nos estamos, bem aqui!
aqui é uma divisa, para o Piaui as 4gua caem para o Piaui, para o Pernambuco
as 4gua descem para dentro do Pernambuco, na Bahia caem para a Bahia. a
agua que cai no chdo de cima do céu, ela desde, quando ela cai na terra ela
tem seu ponto de descida. Aqui a gente entende limite por isso, até entdo eles
vem com GPS e comprovam a forma como a gente, diz que dessa forma ta
correto. Aqui nos estamos em cima da divisa, para ali ta a Bahia quando a
agua escorre desce nesse sentido para |4, a outra parte desce para ca, ai
estamos dentro do Piaui, quando ela parte para esse lado estamos dentro do
Pernambuco. entdo é dessa forma que agente consegue dividir essa questdo
de estado (Zequinha)

Esse ponto divisor dos trés estados forma uma encruzilhada da qual os

moradores guardam algumas supersticbes, como um lugar assombrado, onde vagam

almas. Me contaram até que uma vez uma pessoa passando de moto por la a noite,

sentiu algo montando na garupa da moto e que o peso diminuira quando se aproximava

da porteira de sua casa. Um marco edificado que dado como referéncia € a escola

municipal Marco Maciel que fica relativamente proximo da encruzilhada e que fica do

lado do Pernambuco (e que fica numa area que pertencia ao Piaui segundo Francisca) e

é gerida por este.

Até os anos 90 era Serra do Minador. Porque 0 documento desses nossos
antepassados era Serra do Minador ai despoisi foi o Pernambuco que
colocou esse nome de Serra Grande porque aqui ela € dividida, toda vida ela
foi dividida, uma parte era Minador porque tem essa fonte aqui do lado que
nos mora... ai Serra do Poco, que é a mesma serra s6 que tem uma fonte para
lado dai, porque aqui é serra da parte dos caracois: a serra numa parte ela
enlanguesce num outra ela fecha, onde ela fecha ela tem um monte no meio
para dividir, o Minador é dividido do pogo, mas sdo 0s mesmos veios de
agua, ai quando desce para o Sumidouro ja tem outro olho de agua. entdo
vive em cima da serra quem agente ver que agente enfrenta a dificuldade da
falta de 4gua, mas embaixo é cheia d'agua (Francisca)
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A possibilidade da formalizagéo das terras que ocupam tradicionalmente ser dos
Kariri, estd sendo um ponto de tenséo entre os demais moradores da serra, pois segundo
a interpretacdo da situacdo os demais temem perder o direito de usufruto de suas terras,
caso haja a demarcacdo. Essa situacdo me pareceu agravada na segunda visita a
comunidade, pouco depois da visita dos técnicos da FUNAI e SESAI. Meus
informantes me contaram, sentindo-se desprezados (pelo o que percebi pelo tom de voz
e gesticulacdo) que durante o levantamento do nimero e dados basicos dos moradores
da serra, varios moradores do lado da Bahia e principalmente do Pernambuco se
recusaram a dar entrevista ou demonstraram descontentamento com a questdo,
chegando a fechar as portas na cara dos técnicos. O incdmodo desse acontecimento era
sempre acionado quando eu falava em ir na casa de alguém dos outros estados. Diziam
que iriam me tratar mal e que era perda de tempo ir até 1a, e assim ndo fui. Ndo sé
porque ndo sabia o caminho, como também porque percebia um sério desconforto

quando falava da pretensdo de conversar com alguém de Ia.

Dona Luzia que na primeira conversa que tive na primeira visita se
apresentou indiferente as reivindicagdes da comunidade por identidade (apesar de ser a
pessoa mais gabaritada a falar dos antepassados indigenas, e fazia com detalhes)
demonstrou favoravel na segunda visita, como uma reacdo a atitude dos vizinhos de
outros estados com os técnicos da Casai. Nessa ocasido me falou com tristeza e
indignacdo do tratamento que recebiam dos outros por serem descendentes de indigena,
algo bem anterior a visita dos técnicos mas que, ao que parece, eles mesmos sentiam
desconforto em falar. Era um conflito suprimido que passou a ser expresso verbalmente.
De acordo com os entrevistados, o que lhes incomodavam em demasia e sobre o que
expressavam grande irritacdo, eram os boatos pelo qual os outros diziam que os indios
seriam "feras" que comiam gente.

Diz que isso era uma nacdo que era tipo bicho. Eles (pernambucanos) tem o
indio como uma fera que come gente. Eles ndo querem ser parente de indio
por isso: porque diz que é fera que come gente. Eu digo que tem parente
meu la ainda (Cachoeira do Roberto - PE). Ai tem gente espalhada de todo
canto. Ai em Queimada Nova tem uns, aqui em Porcéo tem outros... talvez
esses de hoje que tem ai minha fia, nem queira mais saber dessas historias!ai
por causa do indio brigar na Amazodnia na mata que é o territdrio deles... ta
certo! cada quem defende o que é seu! eu sei que 0 povo se assombra se falar

em indio!! se falar em caboco brabo eles tem um medo que se pela! (Luzia 66
anos)



Pagina |98

O sentimento de indignacdo se mistura ao de trai¢do, pois segundo os Kariri
tanto na Bahia quanto no Pernambuco as pessoas descendem de caboclo da mesma
forma que eles, tendo inclusive ancestrais em comum. Ao mesmo tempo em que hora
dizem que ndo sabem a procedéncia do pessoal do Pernambuco, mas tudo indica que se
referem aos Ultimos moradores que subiram a serra (0s que sdo mais ligados aos

politicos de Afranio).

Dos dois lados, tive a demonstracdo de que pairava um clima tenso quanto a
questdo. Na segunda visita, quando subia a serra de carona em um 0Onibus escolar que
levava alunos de ensino médio dos trés estados que estudam em Queimada Nova, uma
menina puxava assunto querendo saber o que eu fazia ali, fui sincera e falei que estava
fazendo uma pesquisa sobre os indios da serra, até porque queria saber que tipo de
reacdo se esbogaria. A garota curiosa e risonha que puxava assunto parou de falar
comigo, colocou uma expressdo seria e desviou o olhar. Nao dei importancia ao
episédio no momento, até que Dona Luzia me contou que a avo da garota lhe disse e

deixou implicito que se alguém fosse em sua casa, no lado da Bahia ndo receberia.

Outra situacdo parecida foi quando estava procurando entrevistar Terto,um
senhor que conheci fazendo rima na carroceria do carro de Gésio na volta da feira.N&do o
encontrei em sua casa e sua esposa me falou para procurar na escola pois estava
trabalhando na reforma desta. Encontrei a escola depois de passar aproximadamente
quarenta minutos parada na encruzilhada esperando alguém passar para me indicar o
caminho, escutava som de criancas brincando, olhava para todos os lados e s6 conseguia
visualizar arvores secas. Enfim, quando finalmente encontrei a escola. Terto estava
muito ocupado, ndo pode conversar comigo. Pedi dgua para um senhor loiro de olhos
azuis que ajudava na obra, depois fiquei sabendo que se tratava do diretor da escola.
Este me perguntou o que estava fazendo por la. Expliquei que Francisca havia me
pedido que fosse até a escola conversar com as criangas e professores sobre a tematica
da minha pesquisa, aproveitei para ver a viabilidade de fazer isso, ele continuou me
dando atencdo mas ndo respondeu e ndo falou mais, entdo fui embora para néo
atrapalhar o trabalho. A noite quando encontrei Terto no comicio de Rosalina na
comunidade Barro Velho, ele me contou que o tal diretor ficou falando algumas coisas
depois que me retirei da escola, ndo quis me dizer o que, mas disse que era algo do tipo:

"essa dai é do tipo de gente que fala demais... entende?" Até entdo ndo tinha
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identificado tensdo nas duas situacOes, a ficha s caiu depois que alguns Kariri me

foram direto e me falaram o que estava ocorrendo.

H& alguns poucos casos de casamento de pessoas do lado do Piaui com pessoas
do lado do Pernambuco mas raramente de pessoas de outros estados na serra, acontece
com mais frequéncia de outras localidades em cada estado. Algumas visitas acontecem
mas sao raras, geralmente as pessoas estdo muito ocupadas no seu dia-a-dia. Uma
aproximacdo mais a vontade se da entre criangas e jovens em espacos de sociabilidade,
como a escola ou 6nibus escolar. Mesmo assim ainda é mais facil os jovens Kariri
manterem lacos de amizade com jovens quilombolas de comunidades distantes do que

com os pernambucanos da serra.

De acordo com Francisca o lado do Pernambuco passou a ter influéncia na serra
a partir dos anos 90 quando Afranio e Queimada Nova foram elevados a categoria de
municipio: " Ai comecou as brigas por causa dos beneficios que vinham para o
municipio. Ai comecou a subir os representantes, mas num fizeram nada, s6 um agude

no pé da serra”.

As disparidades se acentuaram nos Ultimos tempos, mas ao que parece as

benfeitorias posteriores a instauragdo dos municipios deram inicio a essa rivalidade.

Mas ndo ha s6 momentos de discordancias e desavencas como € de se imaginar.
Existe sim uma situacdo de tensdo, talvez temporaria ou oscilatéria, mas também
momentos de consenso, como por exemplo no caso da possibilidade de instalagdo do
parque edlico. Tanto a comunidade do lado do Piaui, quanto a do Pernambuco se
manifestaram contrarias. Como em quase todos 0s casos de grupos heterogéneos, com
divergéncias de interesses, as aliangas sdo situacionais. Como expressa Francisca: "Os

Fernandes que sdo contra os indios, sdo também contra as edlicas".
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2.4- Relagbes sociais Serra abaixo: contexto intersocietario: indio, '“coelhos,

quilombolas e ciganos

Para entender o contexto intersocietario do qual os Kariri estdo inseridos, €
interessante ter um conhecimento prévio da histéria local e das caracteristicas
intrinsecas do meio ecoldgico,0 que esta ligado a conhecer a ancestralidade dos
diferentes atores, as atividades e oficios decorrentes desses fatores e o sistema
referencial extraido. N&o significa que deixar de acessar essas fontes va tornar 0s
codigos sociais inteligiveis, mas recorrer as mesmas pode acelerar a deteccdo de
atribuicdo de sentidos em suas expressdes mais delicadas. O que também ndo quer dizer
que o status dos componentes desse sistema de interacdo permanecam inalterados no
tempo. E preciso considerar o dinamismo dos sistemas culturais e sociais como coloca
Barth. Alguns sdo mais velozes e perceptiveis do que 0s outros>®. Como esse exercicio
de recorrer a historia local ja foi feito no inicio do texto, mesmo que sem a profundidade
que gostaria, passemos entdo diretamente ao quadro das relagdes interétnicas em que 0s

Kariri se encontram, no municipio de Queimada Nova.

Considerando ndo ter havido antes nenhuma espécie de contato com o “campo
de estudo” anterior a elaboracdo do projeto de pesquisa, foi de grande surpresa a
situacdo interétnica encontrada em campo. Além dos grupos quilombolas ja previstos
através da entrevista de Francisca Kariri na qual explicava sua identidade indigena
através da exclusdo de caracteres identificados em “seus irmdos negros”, existe uma
curiosa diversidade de agrupamentos sociais que podemos caracterizar como grupos
étnicos, pois possuem uma coeréncia interna de certos atributos, fronteiras étnicas,
sentimento de pertenga etc. Além de indios e quilombolas, h4 ainda no municipio de

Queimada Nova ciganos e “coelhos”.

Dessa forma se torna imperativo uma melhor apresentagdo dos grupos que
compde esse quadro. Enfocarei aqui apenas as interagfes que se ddo "embaixo da
serra"”, no centro da municipio de Queimada Nova onde as delimita¢cGes aparecem mais

intensas e diversificadas que as relacdes interétnicas "de cima da serra” que sera

*% Como coloca Leach: Ao contrario da maioria dos etndgrafos e antropélogos sociais, presumo que o
sistema de variag8o, tal como observamos atualmente [sobre os Kachin], ndo tem nenhuma estabilidade
no tempo. O que se pode observar hoje é apenas uma configuragdo momentanea de uma totalidade
existente num estado de fluxo. Concordo todavia em que, para descrever essa totalidade, faz-se mister
representar o sistema como se fosse estavel e coerente (1996, p.125).
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acionada novamente na exposicao das "taxonomias étnicas locais".

No municipio de Queimada Nova o0 que se observou & que no total da
populacdo, toda pessoa estd associada ou se autodeclara pertencente a um grupo
especifico com caracteristicas proprias Os grupos sociais que compde 0 municipio sao:

indios (Kariri): habitam ha geracbes a Serra Grande, estando atualmente
sedentarizados no topo da serra (parte plana) na parte que hoje pertence a administracédo
do estado do Piaui. S&o descendentes de indias que viviam ali e que foram pegadas a
forca, "amansadas™ e com quem os "pegadores” tiveram filhos. Sofrem com constantes
estiagem e solo inapropriado para agricultura. Em outros momentos de seca viveram em
outros lugares da serra, em areas com condicdes melhores para sobrevivéncia.
Consideram-se mais criadores que agricultores. Atualmente reivindicam o
reconhecimento da identidade étnica do grupo como indigena e vinculada ao grupo
étnico Kariri. Rebatizaram a comunidade em que vivem como Comunidade Kariri da
Serra Grande. Possuem lacos de afinidade e solidariedade com as comunidades
quilombolas locais do municipio e desavengas com 0s vizinhos mais préximos, do lado
pernambucano da serra, pois afirmam que estes tratam de forma pejorativa suas

ancestralidade indigena.

Quilombolas:Agricultores. E o grupo étnico autodeclarado mais numeroso do semi-
arido piauiense. Tendo quatro comunidades no municipio de Queimada Nova.
Considerando-se todos uma familia e tratam os Kariri como irmdos. Possuem pessoas
de destaque em termo de organizacgdo politica para defesa de seus direitos. Atualmente
sdo bem articulados politicamente frente a tentativas de subalternizagdo, que dizer
serem constante até pouco tempo. Possuem um certo mal-estar com os “coelhos" os
quais escravizaram e maltrataram seus ancestrais. Tem destaque na manutencdo cultural
na regido, com a execucdo de festejos religiosos, reisados, brincadeira de caretas,

bandas de cabacal no povoado Contente, entre outros.

Coelhos: Hipoteticamente descendentes de Valério Coelho Rodrigues (portugués
abastardo que teria comparado uma faixa de terra que ia de Rajada a Oeiras, fundando a
cidade de Paulistana. Proprietarios de fazendas de gado e planta¢des de algodao, possuia
um grande nimero de negros trazidos da Bahia em regime de cativeiro) os coelhos
consistem em um grupo étnico existente em quase todos 0s municipios do semi-arido

piauiense. S8o de pele branca, possuem um sistema de parentesco fechado, com
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casamentos endogamicos. Sao apontados pelos outros grupos como isolados, timidos...
existe entre ele uma autoprotecdo grupal. Esses grupos apesar de encontrarem-se na
situagdo de camponeses assim como os demais, detém um destaque entre estes
referentes ao campo politico e econdmico dominantes. Como observa Santos (2006:
204): com relacéo a politica, nos municipios de Paulistana e Queimada Nova sempre foi
comanda pelas familias de Amorim e Coelho, esta Gltima é descendente do Capitéo
Valério Coelho. Essa familia de ex-senhores de escravos que vem se alternando no
poder politico a décadas, mesmo com a emancipacdo da cidade de Queimada Nova,

continua de forma direta e indireta, administrando a cidade.

Cabras: ndo entendi exatamente como uma grupo coeso. Lembro apenas de um caso de
autodeclaracdo (talvez porque tenha passado pouco tempo com ndo-indios). Percebi que
sd80 numerosos na Ultima visita. SAo pessoas misturadas de negros com branco, mas que
ndo sdo nem negros, nem branco, nem indios. Nao tem agrupamento territorial. Grande
parte das pessoas que vivem no centro do municipio, de forma "avulsa" (ndo

pertencendo a nenhuma comunidade) sdo consideradas cabras.

Ciganos: o0s ciganos como novidade relativa no municipio sdo encarados com certo
receio por parte da populagéo. O fato de ndo terem nenhum tipo de enraizamento local e
uma origem desconhecida, os colocam em uma condicdo de parias, como acontece em
muitos lugares. "Esses ciganos que andam aqui por Queimada Nova foram expulsos de
Afranio pelo prefeito de la. eles alugam uma casa e passam um més aqui e vao embora.
Agora devem estar em Ouricuri... ndo sei exatamente de onde s&o, sdo imbulante”.
Proximo a localidade Tapuio ha um lugar chamado Vereda dos Ciganos, que segundo
Francisca ndo tem nada haver com esses ciganos, mas, também ndo descarta a
possibilidade de que a razdo da toponimia tenha sido porque um outro grupo de ciganos
"tenha se arranchado ali por um tempo". Em Paulistana também néo é raro se encontrar
familias de ciganos mas, segundo moradores eles preferem ficar em Queimada Nova
que é na divisa com o Pernambuco, de onde eles vem. Ouvi também dizer, em tom de
especulacdo que estariam fugindo das guerras de vinganca (ou guerra de sangue) muito
comum na regido, mas mais forte no Pernambuco. Em Queimada Nova eles foram bem
recepcionados pelos quilombolas, que na medida do possivel tem estreitado os lagos
com esses por intermédio da mdsica. Os ciganos sempre aparecem portando algum

instrumento musical ou aparelho reprodutor de musica na Budega de Quilombo (bar dos
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quilombolas na praca central, com grande movimentacdo nas segundas-feiras) e assim
acabam "tirando um som" junto com outras pessoas das comunidades quilombolas e
animando o ambiente, por isso sdo querido e requisitados. S&o os dois grupos que sdo
vistos no municipio como os mais animados, festeiros e musicalizados. Como vivem
mais tempo no nucleo da cidade tém um contato mais estreito com os quilombolas, que
sd0 maiores em ndmeros e estdo sempre no centro de Queimada Nova. Tém um apoio
declarado de Maria Rosalina que afirma que luta pelos povos discriminados da cidade,
esses sdo: quilombolas, indigenas e ciganos. Dizem que 0s ciganos sdo 0S Mais
excluidos diante dos "outros” sdo considerados como se "nem gente fossem” Com 0s
Kariri ttm pouco contato pela falta de elos em comum (distancia da serra e por serem
contidos artisticamente).

Distribuicéo espacial e similaridades

As pessoas costumam lembrar que antes havia mais segregacdo, que 0S
“coelhos” nao se juntavam com "gente de cor”, que antes tinha os locais separado
dentro da cidade. Atualmente ha mais "mistura” nos espacos comuns dentro do
municipio (sindicato, pragas, igrejas, bares). Os grupos étnicos no entanto permanecem
geograficamente concentrados em suas comunidades. Ficando os quilombolas numa
aglomeracdo de comunidades numa localidade denominada Jacu onde se tem as
comunidades Tapuio, Baixa da Onca e Pitombeira. A comunidade quilombola
Sumidoro fica no pé da Serra Grande (além dessas existem varias outras que ainda nédo
foram reconhecidas pelos 6rgdos competentes); os “coelhos” estdo em maior numero
numa area chamada Cantinho, 14 conhecida como terra de "coelhos". Ha também
comunidade desses no pé da serra chamada Vereda Grande®.Os indios Kariri estio
concentrados na Serra Grande e 0s ciganos mais aproximados do nucleo da cidade.
Localmente hd uma diferenciacéo clara entre tipologias de aglomerag6es espaciais, onde
"localidade é considerado um lugar onde ndo tem uma organizacdo, onde as pessoas ndo

estdo ligadas; nos povoados as casas sd0 mais proximas, tém varias ruas e estdo

>%"Aqui parece que tem mais da outra nacdo do que coei. ai pra baixo para esses saldo por af assim tem
um moi de cuéi pro lado da Vereda Grande... elas ja casaram com outra nagdo que t& misturando. Antes
ele ndo casavam ndo. Faziam era escravizar os negros” (Luzia).
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préximas de virar cidade; ja as comunidades sdo lugares onde as pessoas tém uma

ligacdo mas as casas sdo distantes”, explica Francisca Kariri.

Dentro dessa distribuicdo populacional tem-se um ponto em comum, que é a
convivéncia com as condi¢Bes climaticas e ambientais endémicas®®. Porém, hé
variaces de diferentes ordens, como a apropriacdo de terrenos de maiores ou menor
qualidade, a exemplo do que dizem os Kariri, que ficaram com o pior pedaco de terra da
serra. Essa variacao fica entre areas em que a caatinga é mais braba e outras em que esta
€ mais mansa. Se € mais propicia & agricultura ou criacdo de animais. Influencia
também na transformacdo desse meio o nivelamento das diferencas a frequéncia com
que recebem assisténcia técnica rural(recebem constantes visitas de técnicos do Emater,
ONGs e hd também quem possa conseguir empréstimo no banco e investir em

benfeitorias) da qual valorizam bastante os resultados®.

Outro ponto em comum entre 0s grupos étnicos locais é que estes sdo todos
trabalhadores da terra (com excecdo dos ciganos). S&o agricultores tradicionais que
executam técnicas adequadas e desenvolvidas para aquele meio especifico e que foram
repassadas de geracdo para geracdo. Porém dentro desse enquadramento, héa
diferenciacdes. Enquanto os Kariri e quilombolas®® tém uma producgdo voltada para
dentro, para subsisténcia, os coelhos dominam o mercado local, com a venda de seus
produtos agricolas. Esse desempenho é reconhecido pelos demais grupos, ndo s6 em
Queimada Nova mas nas redondezas. Sdo reconhecidos como pessoas trabalhadoras e
conhecedoras de assuntos ligados a agricultura e ao comércio. H& uma situagdo extrema
ligada a esse fato, que se refere ao nimero de suicidios entre os coelhos nos periodos de
seca®®. Segundo moradores locais esse fendmeno acontece com maior intensidade no

municipio de Acaud, onde a comunidade de "coelhos" é maior.

60 A x S x . S
E de grande relevancia é a relagdo entre sobrevivéncia, alimentag8o, condi¢Ges climéticas e passado

compartilhado. As secas sdo tematicas persistentes nas narrativas dos sujeitos de pesquisa (que as citam
sempre que possivel, em entrevistas ou conversa informal).

®1 Como por exemplo a organizagdo de um Dia de Campo para a apresentacdo aos interessados do
processo de plantio e cultivo da batata doce biofortificada, inserida recentemente por técnicos agricolas
no rol de plantios da comunidade.

®2 VVendem o excedente no dia de feira porém em menor quantidade que os coelhos.
%3 Nao se sabe exatamente a razdo mas como é contada leva a crer que é uma atuagdo de desespero pela

possibilidade de passar fome, miséria e decadéncia do grupo em relagdo aos outros, 0 que seria uma
vergonha pois historicamente tiveram um condicdo melhor. Algumas pessoas tentam buscar uma
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Casos de pessoas de grupo diferente vivendo com uma comunidade de outra
origem®. N&o observei esses casos assim em campo®. Na comunidade Kariri de Serra
Grande temos o caso de Josefa e seus filhos que sdo considerados "diferentes” em
relacdo aos demais moradores da serra. Josefa € cachoeirana e diz que é da familia de
marotos, estes, como descritos possuem pele branca e olhos claros. Tem também o caso
do pai de Gésio, que € loiro dos olhos azuis, porém de um tipo diferente dos que tem em
Queimada Nova, porque ele € "de um tipo que tem no Pernambuco”.

Em consideracdo as diferencas sentidas dos Kariri em relagdo aos outros

Francisca Kariri explica:

Nos indigenas na questdo da cultura somos diferentes sim, agente sabe de
coisa que distorceu de nossa cultura e que estdo sendo implantada umas
coisas diferentes, uns habitos de viver e 0s preconceitos, esses sdo 0s maiores
atrapalhador dos nossos costumes, tem gente que tem vergonha de dizer que
é indio por causa desses preconceitos que os outros tem contra nés...E na
questdo da lingua, é na questdo do vestir, da moradia... enfim... de tudo por
tudo... agente j& acompanhou as outras pessoas...a Unica coisa que ainda
permanece é a nossa comida... da cac¢a, da "pesca", do costume da mandioca.

C: Mas quando é lugar que tem muitas pessoas, que tem coelho, quilombola,
tipo na feira... tem algum momento que vocés sentem preconceito ou
diferenga? ndo sé agora depois de ter assumido mas antes também.

Eu ndo sei se tem preconceito, até porque a gente anda igual a eles, quem ver
nos nado vai dizer que somos indios porque nos estamos |4 igual aos outros.
vestido, calcado e penteado igual aos outros, ndo difere. mas a partir g agente
mudar nosso vestido, o calcado... a gente sabe que existe... diziam que indios
era animal, que bicho. Ainda hoje se vocé andar por ai vocé ver as pessoas
dizer que indio é caboclo brabo, que comia gente. N6s ndo somos caboclo
brabo e nunca foi.N6s somos brabo por causa do sistema que foi implantado
hoje!Somos tratados como uma minoria e sem o direito que é dos outros e as
vezes a gente nem pode dizer o que nds quer. A gente s6 quer se 0S outros
der, se 0s outros ndo der nés néo temos o direito de dizer o que nos quer...
vivendo como se agente tivesse alugado o que é dos outros, principalmente a
terra... Os outros é que tem que dizer quantos hectares de terra vocé precisa.

explicacdo pelo reforco de genes, devido aos casamentos endogamicos entre eles. Dizem que tem a mente
fraca por isso e assim ndo resistem a essas pressdes.

®*Como chama atencdo Ericksen sobre a setorizagdo das etnias na Mauritania e sobre a presenca de
pessoas de uma dada etnia vivendo em &reas de outras etnias: Ethnics are to a great extent spatially
separated on a neighbourhood basis, but this does not really hold true on the district level. True, none of
Mauritius' nine districts presents a national average in terms of ethnic proportions, but there isn't a district
where one of the ethnics is missing altogether either. As a rule, there is a Hindu majority in rural areas
and non-Hindu majorities in the towns; this is reflected in election results. But in the Hindu villages there
is always a non-Hindu minority and usually a resident Sino-Mauritian shopkeeper's family; and in any
urban neighbourhood, whether predominantly settled by Sino-Mauritian, Creoles or Muslims, there are
always families belonging to other ethnics. Besides, distances are short and the infrastructure good: there
is, in other words, necessarily a lot of casual inter-ethnic contact.

® A maioria dos casais misturados vivem no centro da cidade. Talvez seja por isso que a maioria das
pessoas que vivem no centro da cidade sdo identificadas como cabras.
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Taxonomias sociais locais

Sé&o rarissimos 0s casos de unides conubiais entre esses grupos. A estabilidade
da ocupacéo territorial dos grupos que embacam a teoria das 3 ragas (brancos, negros e
indios) em Queimada Nova ndo implicou numa mesticagem soberana. Apesar da
diminuicdo da segregacdo nos espacos publicos, o distanciamento nas relacbes afetivas
ainda é mantido. Além disso ha um curioso repertorio classificatério desses grupos em

relagdo a seus atributos fisicos-bioldgicos.

E importante deixar claro que ndo se trata de uma essencializacio das
identidades sociais, trata-se de uma constatacdo do que foi apresentado como
significativo através da repeticdo, na experiéncia de campo. Muito do visto e ouvido,
uma vez descrito talvez leve o leitor a pensar que a realidade social foi encarada de
forma frigorificada®®. A forma tal como apresento aqui pode parecer uma imagem
colonial, no entanto, é apenas uma descricdo do que foi observado na convivéncia.
Existe um repertério classificatério de origem, mas que esta em jogo, sujeito a rejeicdes
e ressignificacdo dos receptaculos. Acontece uma onda de reacdo contra certas
classificacdes, entendido que o ato classificatorio € um ato de poder.

A importancia de se ressaltar tal quadro de diferenciagdo por uma estereotipia se
deve ao fato de que mesmo superadas nos estudos antropoldgicos tais termos terem uso
vigente na regido aqui estudada e sdo acionados o tempo todo para a distin¢do entre 0s

grupos ai existentes.

De acordo com Barth um traco fundamental dos grupos étnicos € a
caracteristica da autoatribuicdo ou atribuicdo por uma atribuicdo categorica,
que classifica uma pessoa em termos de sua identidade basica mais geral,
presumivelmente determinada por sua origem e seu meio ambiente. Na
medida em que e outros autores usam identidade étnicas para categorizar a si
mesmo e outros, com objetivo de interacdo, eles formam grupos étnicos neste
sentido organizacional. O conteido cultural das dicotomias étnicas parecem
ser analiticamente de duas ordens: 1. sinais ou signos manifestos — os tragos
diacriticos que as pessoas procuram e exibem para demonstrar sua
identidade, tais como vestuario, a lingua, a moradia, ou o estilo de vida; e 2.
orientacdes de valores fundamentais — os padrfes, moralidades e exceléncia
pelos quais as acles sdo julgadas... nenhum desses tipos de conteldo
culturais deriva de uma lista descritiva de tragos ou de diferencgas culturais;
ndo podemos prever a partir de principios evidentes quais tracos serdo
realcados e tornados organizacionalmente relevantes pelos atores (BARTH
1998, p. 193-194).

% Remetendo ao termo constantemente usado por Alfredo Wagner.



Pagina | 107

Para cada “tipo antropoldgico” apresentado existe um conjunto de qualidades e
as vezes associagOes atavicas. Sao citados marcadores biologicos, como, tipo de cabelo,
cor de pele e formato dos olhos. Dai se fala também em “qualidade do sangue” quando
ha uma “pureza”. Outros atributos como grau de interagdo com outros individuos
(habilidade relacional) e participacdo na economia local sdo considerados. Como coloca
Ericksen "Ethnicity is locally associated with origins, language, religion, physical
appearance (phenotype) and lifestyle or habitus"(ERICKSEN, 1988, p.57).Temos as

seguintes caracteristicas de acordo com 0s nativos:

Afuguiado: que ndao sdo € nem branco, nem moreno, s6 que puxado para O

vermelho,com fios de cabelo avermelhado. As vezes falam também alanranjado.

Amarelado: cabelo, pelos e pele amarela. Pode ter branco amarelado e negro

amarelado.

Caboclo: pessoas de cabelo bom (chamam de cabelo folgado), que ndo da uma volta e
que demora aparecer fios brancos. Tem pele bonita e boa saude, o que associam a uma
alimentacdo mais saudavel. As caracteristicas que os destacam em rela¢do ao outro sdo
os cabelos e os "olhos costurados”. Sdo considerados contidos e poucos festeiros."A
diferenca é o cabelo bom e os z6i. A gente tem um sangue de indio mas misturou com
outros sangue, ai fica com um cabelo ruim. Mas eu tenho um neto que tem um cabelo

bem escorridinho™ (Dona Paixao).

Cabra: mistura de pessoas de pele branca com de pele negra. "E meio amarelo, sabe?
Fulano ndo é negro legitimo, mas esse povo amarelo assim chama é de cabra. To
falando porque vejo os mais velhos chamarem. E uma familia de gente que é cabra.

Chama gue o sangue de fulana é cabra™ (Josefa).

Cachoeirano:é mais uma autoatribuicdo dizer que tem sangue de cachoeirano. Os
Kariri acham que é uma forma de deixar claro que ndo é caboclo. Ha um lugar no lado
pernambucano da serra chamado Cachoeira do Roberto de onde algumas caboclas
foram "pegadas”, alguns Kariri da Serra Grande sdo descendentes dessas. La também se
faz uma distingdo entre brancos e caboclos, os que fazem questdo de dizer que sé&o

cachoeiranos sdo os brancos. " eram alvos, cabelo ndo dava uma volta" (Josefa,

descendentes de Cachoeiranos brancos). "Esse povo que chamam de cachoeirano eu
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ndo sei que raca é ndo! Esse € um povo que eles nem sdo brancos e nem negros. Uns
chamam caboclo, outros para ndo chamar caboclo chamam cachoeirano, porque eles séo
um povo mestico, nem sdo preto nem branco. Ai para se zombar uns dos outros eles
dizem que sdo cachoeirano (Luzia, descendentes de caboclas Cachoeiranas). "Os
cachoeiranos € da familia do meu avd, que eles ainda tem hoje alguns preconceitos

sobre a questdo indigena e negro, porque eram de outras cor" (Francisca).

Coelho: sdo brancos diferenciados de outros brancos (mas ndo sdo considerados
brancos bonitos). Suas caracteristicas apontada e percebida: cabelos lisos, possuem
pupilas pequenas e tém problemas de visdo. Sdo pessoas nervosas, timidas, tém medo
de chegar em uma pessoa, lentos mas trabalhadores e ndo é raro que um deles se
destaque na vida social local, como politico ou empresario. Apesar de serem numerosos,
nem todo branco é coelho mas todo coelho é branco, como dizem."E umas pessoas que
parece que foram feitos de tapioca™ (Do Carmo). Tém uma origem desconhecida pelos
outros grupos e parece que para a vertente mais rural de "coelhos" também.Os que
sustentam esse ancestral poderoso (no sentido de os acionar na construcdo da identidade
social) sdo os mais urbanos, que geralmente foram educados fora. Percebemos nos
outros lugares visitado pelo grupo ADMA que as pessoas gque sdo apontadas como
coelho ndo gostam de ser chamadas como tal. Outros aceitam mas logo em seguida
apresentam o passado glorioso como compensacdo. Em outros lugares as pessoas
falavam intrigadas de habitos dos "coelhos™ que moram em comunidades rurais isoladas
que, ao virem aos centros andam juntos em lugares publicos, e ainda, andarem em fila
nesses lugares, ficando os homens na frente, mulheres e criangas atras, usando roupas

com a mesma estampa®’.

Marinheiros: dizem que € uma familia de pessoas brancas amareladas, que se
diferenciam dos demais brancos por serem intrépidos e atrevidos. Ndo ha ninguém
dessa familia em Queimada Nova. Tem para o "rumo™ de Simdes e Paulistana, inclusive

ha um lugar chamado Serra dos Marinheiros.

®” Esse héabito de usarem roupas com a mesma estampa me chamou atencdo em um primeiro contato com
um grupo na comunidade Patos no municipio de Simplicio Mendes (em setembro de 2009) e também na
comunidade Trés da Serra em uma viagem do grupo ADMA. Alegaram que compram muitos metros do
mesmo tecido e fazem roupas para a comunidade inteira. Um padre, porém, contou, estranhando, que
havia marcado um batismo coletivo na igreja e eles ndo aceitaram as camisetas confeccionadas para essa
cerimdnia, que seria distribuida para todos, preferindo manter as roupas parecidas com que chegaram,
diferenciando-se dos demais (junho de 2013).
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Maroto: melado; misturado mas misturado de branco mas ndo séo coelhos porque tem
cabelos encaracolados. Tenta explicar Francisca: "antigamente tinha duas cores de
brancos daqui, é coelho e a raca de marotos. O coelho é esses bem branco, os outros
tinham uma cor mais arrochado. Esses cachoeranos se consideravam dessas ragas do
marotos, que ndo era branco e nem preto, até porque eles eram branco misturado com
indio, eles tinham uma cor de nds, n6s ndo somos indios apurados, entdo temos essas
cor diferente do indio nativo... entdo eles se chamavam maroto, porque tinham que se

dividir dos brancos, entdo se chamavam maroto".

Melado: 0 mesmo que misturado.

Negros: pessoas de pele morena escura, cabelos "chegados”, ou "criquiado™ ou como
um quilombola me falou: cabelo de bosta de rolinha. Tém olhar expressivo e voz bonita.
Possuem corpos fortes e resistentes. Sdo trabalhadores. Podem variam na tonalidade,
podendo ser negros amarelados, claros, azulados, de cor fechada, tem negro manganga,
sambura e cazo. Sdo considerados alegres e "bom de forr¢". "Possuem a tradicdo de

botar festa.

Sarara:é uma mistura de negro com branco considerada bonita. As vezes é usada como

sindnimo de sambura.

Outras terminologias também sdo arcadas para se referir as caracteristicas fisicas
de algumas pessoas, tomando como referéncia para comparacdo a analogia com

componentes da natureza e as especifica daquele bioma:

Gazo: dizem que s@o pessoas que podem ser filhas de casal de cor mas que saem
branca, cabelo claro sé que "chegado" (crespo), olhos tdo claro que beiram a cegueira.
Se refere ao albinismo, mas ndo conhecem esse termo. Gazo é uma analogia a animais
albinos. Diz Josefa: eu tenho uma irméd que a filha dela que é gaza. Acho que enxerga
porque anda, mas gaza gaza! Num tem uns animal que é gazo?! Pois bem assim é as
meninas dela. Num sei para quem puxou, minha irma é assim amarela que nem eu mas

ndo é gaza nao! e nasceu umas duas assim branca branca branca, sem sangue!
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Manganga: pessoa avermelhada, como se fosse ruiva. Ha brancos mangagas, assim
como h& negros mangangas. Trata-se de uma analogia a um besouro que é avermelhado,

chamado manganga.

Samburda:é uma analogia ao samburé da colméia da abelha (parte mais amarelada da

colméia). As vezes é usada como sindnimo de sarara.

A classificacdo pela estereotipia € algo generalizado em Queimada Nova e
regido, ndo € algo restrito a um grupos dominador. Ha4 um lista vasta, rica e de grande
significacdo, pois € o tempo todo acionada. Assim como observou Ericksen no quadro
interétnico na Mauritania : criolos, hindus, mulgumanos, Sino-mauritanios, franco-
Mauritanios e "coloridos™ os quais apresentavam um sistema de classificacdo para si e
para 0s outros com base em qualidades, comportamento, oficios e lugar de origem.
"Every Mauritian possesses, consciously or not, a particular cognitive model of the
ethnic setup in the island. These socially reproduced mental constructs, linked with
moral stereotypes of the other groups, have important bearings on action, and are in turn
reinforced or modified by the accumulated outcome of actions, i.e. social form or
structure™ (ERICKSEN 1988 p, 60). Para o autor estas taxonomias sdo crucialmente
relevantes para se entender um quadro interétnico. Essa classificacfes seriam
constru¢des mentais internalizadas no processo de socializacdo e que varios tipos de
aliancas sdo influenciadas por essas distancias taxonémicas.

Para Barreto Filho caracteristicas objetivas como essas com gramatica prépria
para definir identidades categoricas (p.14) sdo categorias de atribuicdo atualizadas pelos
préprios atores, que tem a caracteristica de organizar a interacdo entre as pessoas - surge
mais proximo de seu sentido etimologico, € o que diz respeito as informacoes
estereotipada e desabonadoras transmitidas nesse jogo de reconhecimento que configura
as identidades (1994, p. 18).

Zonas de contato

A dimensdo da area do municipio e a existéncia de momentos previstos
semanalmente para o encontro desses grupo abre uma possibilidade de se analisar o
grupo Kariri de Serra Grandes a partir das fronteiras de exclusdo/inclusdo com os
demais grupos, como teremos também a oportunidade de fazer esse observacdo com o0s

grupos com os quais se relacionam. Para isso identificamos 3 momentos oportunos,
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detalhados logo abaixo.

Quanto a momentos/situacdes presenciados em visita a campo, apresento trés: a
feira, as reunides no sindicato dos trabalhadores rurais, e as festas. Considero que tais
eventos podem mostrar regularidades nos padrdes de sociabilidade compartilhado entre
0s moradores do municipio, representando momentos nos quais sdo expressados 0
carater dos fluxos relacionais entre 0s grupos sociais.

A feira acontece semanalmente todas as segundas-feiras e movimenta toda a
cidade. N&o se trata de uma rapida ida a um lugar delimitado, toda a area central do
municipio de transforma em area da feira. Cada grupo tem um lugar costumeiramente
demarcado para expor seu produtos. Os Kariris, nesse caso, mais compram bens do que
os vendem, n&o havendo um lugar especifico para exposicdo de seus produtos. As vezes
ficam nas calgadas, a espera de um interessado em seus animais.Os quilombolas agem
de forma parecida mas com mais opgdes: ha barracas de parentes, as vezes deixa-se na
Budega de Quilombo para quem se aproximar, por onde as vezes passa um possivel
interessado, para quem apresentam o produto.Percebi que a maior parte das vendas dos
Kariri € por encomenda. Ja os coelhos possuem um lugar privilegiado em barracas na
praca e grande maioria dos feirantes que possuem barraca fixa dentro do mercado
central.Nesse sentido, dominam o mercado local mas, ndo sb nesse espaco, COmo
também nas lojinhas de aspecto mais moderno que ja pertencem a outras vertentes de
coelhos e carregam o sobrenome Coelho na fachada. Nessas lojinhas, que incluem mini
supermercados recebem um grande numeros de feirantes no fim da tarde, que véo
converter o dinheiro das vendas em outras compras. Ha também uma circulacdo de
intermunicipal de feirantes, pessoas que vao expor seus produtos nas feiras do
municipios vizinhos.

A feira ndo é apenas uma ocasido de trabalho, como também de lazer®.
Realiza-se compras, vendas, trocas, pendéncias em instituicdes burocratica; encontro
com parentes, amigos, encontro de negéocio. No meio da tarde, quando as obrigagdes
foram cumpridas, as pessoas se reunem nos bares para conversar, beber, fazer musica ou
simplesmente conversar. Antes do sol se p0r, seguem para suas respectivas

comunidades,de transporte coletivo (pau-de-arara), individual (moto, carro, bicicleta,

* Exatamente como observou Leach na feira de Lweje: Em Lweje havia uma feira a cada cinco dias, que
era o ponto de encontro de todos os kachins e chans da vizinhanga. Os kachins de Hpalang desciam até a
feira de Lweje ndo somente para comerciar com o0s chans e os vendedores itinerantes chineses, mas
também para encontrar amigos e trocar conversas com a gente de outras partes da regido das colinas
(Leach1996, p. 129)
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jumento) ou mesmo a pe.

Assim como nas festas, em dia de feira € possivel perceber que a grande
maioria das pessoas chegam em grupos relacionados ao seu lugar de procedéncia
(quilombolas chegam juntos, “coelhos” chegam juntos...), assim como permanecem
maior parte do tempo proximas umas das outras, 0 maximo possivel. Apesar dos
coelhos terem fama de ndo beber &lcool etilico a maioria dos bares do centro pertencem
a eles, mas pouca bebida tem saida, vende-se também comida pronta e artigos de
quitanda. No seu interior é obrigatério uma sinuca, que existem em todos os bares, sem
excecao,como assim também nos municipios vizinhos. Na primeira vez que fui a campo
achei os grupos mais divididos, coelho em bar de coelho e quilombola em bar de
quilombola. Na segunda visita, no ano seguinte diminuiu essa impresséo.Claro que a
maioria das pessoas Vvisitam 0s bares de parentes mas percebi a presenca de pessoas de
um grupo no ambiente do outros. E raro encontrar mulheres nos bares, “fazendo coisas
que os homens fazem, como beber e jogar sinuca”. Percebe-se uma liberdade maior
entre as mulheres quilombolas e indigenas e percebe-se também o olhar julgador das
mulheres coelhas. Alias eles (0s coelhos) exibem um olhar peculiar e perceptivel para
coisas e pessoas desconhecidas.

Outro espago de grande importancia para a observacdo das dindmicas das
interacOes sociais € o sindicato dos trabalhadores rurais do municipio, que, como ja foi
dito, consiste em um espaco de referéncia para os trabalhadores da terra, enquanto uma
categoria supraétnica. E no dia da feira que tem maior circulacdo de pessoas, que, COmo
em outros espacos permanecem agrupados pela procedéncia, sendo que aqui porém, as
interacdes verbais entre esses grupos sdo maiores. S&o realizadas reunides de interesse
geral para tratar de préaticas, tecnologias agricolas, assim como adog¢do de programas e
medidas governamentais.

O espaco do sindicato também é importante para o entendimento de uma
possivel tomada de consciéncia e de reforco de uma identidade étnica, pois €
coordenados por pessoas diretamente ligada e atuante dentro do movimento quilombola.
Além de ser um espago de grande circulagdo de pessoas, que levam e expdem seus
posicionamentos extraindividuais, representando suas comunidades. Como é de se
esperar participam mais ativamente pessoas ligadas ao movimento quilombola, mas
também é constante a presenca e participacdo de "coelhos". Dos Kariri, 0s mais
presentes sdo 0s que la trabalham, como Francisca Kariri e sua familia. O sindicato é

um espaco de grande visibilidade no municipio e entre as comunidades rurais de outros
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municipios, pois quase todas as novidades interessantes que chegam na area, usam a
estrutura de apoio logistico e politico do sindicato para difundir seus projetos e préaticas,
geralmente ligadas a melhoria de vida em areas rurais, dessa forma, as pessoas recorrem
ao sindicato.

Esse espacos/eventos sdo carregados de significado na realidade estudada por
ser um momento de encontro entre 0s grupos sociais que compde a territorialidade do
municipio (que tem chegada, saida e permanecia na festa de forma grupal, com
momentos de interacdo com outros grupos), assim também como podem ser
considerados como um “marcador de mudanga”, como os mais antigos afirmam que
antes nas festas 0s espagos eram separados. Tinha o saldo dos negros e dos brancos.Um
exemplo sempre lembrado na regido é de uma casa de festas que tinha no centro da
cidade de Paulistana. Era uma casa de festa dos "coelhos" onde negros ndo entravam
(além interpretar isso como racismo, também € preciso levar em conta que tratava-se de
uma clube familiar, 0 que por sua vez era justificativa para distanciar os outros) até o0s
que ndo conheceram citam esse espaco para falar do tempo em que as pessoas ndo se
misturavam. Acontecia também festas onde os brancos ficavam na parte interna das
casas e 0s negros na parte externa. As pessoas comentam que isso comegou a mudar
depois da chegada de padres alemdes a esses municipios, quando estes se mostraram
revoltados com essa segregacdo. Como por exemplo no momento distribuicdo de cestas
basicas pela igreja formava-se duas filas, uma de negros e outra de brancos. O entdo
padre colocou como condicionante para continuar a entregar o beneficio, que fizessem
filas mistas. No centro de Paulistanas 0 mesmo padre construiu um espaco de festas
para 0s negros, que eram excluidos das festas que eram promovidas localmente. Essas
medidas tiveram resultados perceptivel entre a populacdo, que consideram ter havido
mudancas nesse comportamento a partir dessas intervencdes do padre. Eram rarissimos
a unido entre pessoas dessas familias, 0 que estd mudando lentamente. Apenas de dez
anos para ca € que é possivel ver pessoas (criangas) que sdo resultado dessas misturas.

Atualmente as festas ainda séo dadas obedecendo sua localizagdo geografica e
o0s convidados ou pessoas que podem ser convidados pelos convidados séo de uma rede
de amizade que ndo é tdo pluriétnica assim. As festas sdo dadas no andamento de
dadivas, sendo retribuidas com outras festas. Os quilombolas sdo os mais festivos, que
promovem festas (geralmente como extensdo de um festejo religioso) gostam de musica

e sdo considerados como os que melhor dangcam em forrd. Os Kariri ndo promovem
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festa na serra, mas alguns vao para as dos quilombolas. Os ciganos ndo possuem
morada fixa, mas estdo sempre animando espagos publicos e bares com musica. As
festas que costumam aglomerar esses grupos sdo ligadas aos festejos da igreja ou
comemoracdes da cidade, como aniversario e festas promovidas por politicos. Nessas
festas podemos perceber o comportamento tipico de cada grupo; os coelhos séo
recatados, costumam ficar num canto com grupo bem comportado, se destacam pouco
"no forrg", como costumei ouvir "e coelho l&4 dang¢a?!". Uma boa parte dos casamentos
tiveram o ponta pé inicial em uma festa. Uma pessoa ndo chama outra para dancar
(salvo os parentes mais proximos) sem a intencdo de isso levar a um namoro. Muitos

casais formados se conheceram dessa forma, em uma festa.

A festa €, antes de mais nada e acima de tudo, um ato coletivo extra — ordinario
extra—temporal e extra-l6gico. Significa dizer que a condicdo da festa é dada pela
confluéncia de trés elementos fundamentais, interdependentes um do outro, que se
confundem uns com os outros, a saber: um grupo em estado de exaltacdo (leia-se fusdo
coletiva e efervescéncia) que consagra sua reunido a alguém ou a uma coisa (toda festa
é sacrificio) e, que, assim procedendo, liberta-se das amarras da temporalidade linear e
da logica da utilidade e do célculo, pois a festa € uma sucessdo de instantes fugidios,
presididos pela l6gica do excesso, do dispéndio, da exacerbacdo, da dilapidacdo. Em
resumo: a festa instaura e constitui um outro mundo, uma outra forma de experienciar a
vida social, marcada pelo lddico, pela exaltacio dos sentidos e das emogdes. E pela
conjuncao dessas trés caracteristicas constitutivas da festa que podemos defini-la como
paroxismo, dado que ela é fundamentalmente transgressora e instauradora de uma forma
de socializacdo, na qual o acento é dado pelo estar - junto, pelo fato mesmo da relacdo
(PERES :02). Simmel afirma que a razdo é que, na festa, ela ndo se sente envolvida
como um individuo na mesma extensdo em que se sente numa reunido mais intima e
pode, por isso, dar-se ao luxo de se abandonar a liberdade impessoal de uma mascara:
embora sendo apenas ela mesma, ndo é, entretanto, totalmente ela mesma, mas somente
um elemento de um grupo que se conserva formalmente™ (Simmel 1983: 169, 170, 171,
173 apud PERES p.02).
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Fig. 21 Francisca e Humildes Kariri em um bingo no festejo de Santa Teresinha, no centro de Queimada
Nova

Fig.22 Dona Sinhainha Grid. Comunidade quilombola Tapuio
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: Rosymaura Duarte
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Fig.24 Confraternizacdo das comunidades quilombolas na comunidade Tapuio. Foto: Rose Duarte.
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Fig. 25 - Familia de Marinez e Terto. Comunidade indigena Kariri da Serra Grande.

H

Fig.26 Encontro de quilombolas, indios e ciganos no Budega de Quilombo no ultimo dia de
festejo.
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Fig.27 Fachadas e publicidade do grupo Coelho
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Fig.28 Imagens do dia de feira: artigos vendido na parte interna e externa do mercado. Transporte de
pessoa subindo a serra no fim da feira.
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Fig. 29 Da esquerda para direita: as duas primeiras fotos, no sindicato; a terceira é na Bugeda de Quilombo bar frequentado
em sua maioria por quilombolas. A quarta foto € no bar recém aberto por Gésio, tirada em um dia de feira. A penultima
enfrente a igreja da cidade no festejo de Santa Teresinha. Por fim: festa na Vereda dos Ciganos, préximo a localidade Jacu.

Momentos de estranhamento

Como estdo espacialmente distanciados dos demais grupos do municipio, 0s
Kariri ndo possuem inimigos declarados em Queimada Nova. A dificuldade de
convivéncia declarada mesmo, é aquela com seus vizinhos mais préximo: 0os moradores
da serra do lado de Pernambuco. No entanto, uma observagdo mais sutil apreende as

tensGes das relagdes interétnicas na sociabilidade do municipio.
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H& mais hostilidade e reclamacfes em relacdo as familias que estiveram ou
estdo no poder municipal, motivada pela desassisténcia e descaso com o povo da serra.
Também h& uma antipatia em relagdo aos demais coelhos de forma generalizada. A
maioria das vezes € perceptivel 0 mal-estar, enquanto em outras s6 o0 percebemos se
conversamos sobre o contato presenciado, quando escutamos comentarios como "
aquilo 14 é gente", ou"essa pessoa discrimina”. Esse distanciamento dos Kariri em
relagdo aos coelho assim como a solidariedade aos quilombolas que sofriam e ainda
sofrem discriminac&o racial ( mesmo que agora em menor grau) mostra que os Kariri se
solidarizam com estes Ultimos, porque o preconceito é similar ao que eles sofrem. Em
relacdo aos ciganos e cabras ndo foi possivel observar se sentem alguma hostilidade.

Se entre indios e quilombolas, a relacdo é de amizade e solidariedade, tratando-
se mutuamente como irmaos,ja entre esses dois grupos e os coelhos o estado cronico de
desavencas é publico. Enquanto a hostilidade dos Kariri se manifeste em menor grau,
aquela entre coelhos e quilombolas ha um mal-estar que corre geragBes. Tem inicio no
passado, periodo de escraviddo, quando os “primeiros coelhos™ eram os senhores de
terras e de escravos®’,

E interessante buscar varias as versbes de um acontecimento, principalmente
daqueles que levaram seus efeitos psicolégico perdurarem no tempo na memoria do
grupo. Porém, como nesse estudo nao tive acesso ao mundo privado de todos 0s grupos,
sigo a descricdo da vida social de forma parcial.

Entre as comunidades quilombolas da regido ha uma "tradicdo" de capoeira de
quilombo que é genuinamente piauiense e que caracteriza-se por ser um movimento
socio-politico de fortalecimento dos valores comunitarios e de seus referencias
afrodescendentes. Um dia durante os festejos de Santa Teresinha, quando desci a serra
com Francisca e Gésio para acompanhar o movimento na cidade, muitas pessoas,
sobretudo as alcoolizadas paravam para conversar comigo. E entre estes, um jovem
quilombola da comunidade Sumidouro que fica no pé da serra, se apresentou muito
simpatico e animado querendo falar sobre o lugar que morava. Me falou repetidas vezes
sobre alguns assuntos, como sobre sua namorada com a qual havia terminado 0 namoro

e sobre a capoeira de quilombo da qual era praticante e da qual muito se orgulhava.

* Em comunidades quilombolas ouvi relatos de netos de escravos que falaram de castigos corporais

cometidos aos escravos, 0s mais lembrados eram o castigo do tronco, ficando amarrados e levando
chicotadas (inclusive tinha um até pouco tempo no quintal de uma casa no centro de Paulistana) e o
castigo do corte de navalha, eram feitos varios cortes de navalha, principalmente nas nadegas do escravos
e logo depois os obrigavam a sentar na dgua com sal.
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Quando eu tentava puxar o assunto da relacdo dele com os outros jovens e ou com 0s
governantes locais, me falou que sentia e percebia que estes ndo gostavam deles, que
lembrava muito bem do dia... (e repetiu isso algumas vezes) em que o prefeito contratou
um "cara para bater neles”. Na sua interpretacdo do acontecimento, tratou-se de uma
conspiracdo. Na sequéncia dos fatos narrados, aconteceu assim: foi numa intencdo do
grupo de capoeira mostrar seu trabalho para a cidade e assim estimular o interesse de
outras pessoas. Pediram permisséo na prefeitura para se apresentarem na praca central, o
pedido foi negado, entdo resolveram se apresentar sem pedir permissdo em um lugar
afastado. Divulgaram data e horario. Segundo esse, o prefeito ndo gostou e mandou
chamar um capoeirista experiente da Bahia, ali mesmo nas proximidades de Queimada
Nova e pagou-lhe uma quantia "para dar um licdo" naqueles meninos "quem eles
pensam que Sd0", assim 0 menino 0 Menino me narrou 0 que entendeu o que aconteceu.
O prefeito compareceu ao local e data marcada e segundo o garoto, ria, sobre o0 que
considerava vitoria de seu lutador, o que ja foge completamente dos principios da
capoeira de quilombo entrar nesse tipo de disputa. Depois de encerrada essa conversa
perguntei porque havia terminado o namoro, ele disse que por isso... porque eu era da
capoeira e 0 pai dela ndo gostava, ndo era bem visto por alguns. Perguntei de onde ela
era e me respondeu que era da Vereda Grande (também no pé da serra), falei por
impulso que 1a era um lugar onde s6 moravam "coelhos", e ele disse " ela € coelha e é
por isso que o pai dela ndo gosta de mim™.

O proéprio festejo de Santa Teresinha € alvo de disputas, em especifico a
organizacdo do ultimo dia de festa, em que todas as comunidades do municipio se
apresentam, uma a uma, na frente da igreja, carregando um estandarte com a imagem da
santa. Como me falaram, nesse ano mesmo houve uma discussdo durante as reunides de
organizagdo do festejo, quando uma senhora de pele branca’ gritou nos bastidores
chamando uma quilombola de macaca. Essa mesma pessoa ja ameacara varias vezes de
tirar, com o seu grupo, a politica (se referindo a terem Rosalina como vereadora), 0
sindicato e a organizacdo do tltimo dia de festejo das méos dos quilombolas.

Esses casos de perseguigdo, com certas doses de sadismo,séo persistentes e
parecem se tratar de uma ritualizagdo dos lugares na estrutura de poder local.Nesse

caso, estdo intrinsecamente ligados a uma dindmica dentro de um sistema étnico.

® Trata-se uma pessoa da familia dos coelhos. E do municipio de Acaud, reside e tem vérios
empreendimentos em Queimada. E considerada uma pessoa encrenqueira e esnobe, considerando-se
superior, fazendo coisas como furar fila e humilhar publicamente pessoas de cor.
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De um ano para o outro durante a pesquisa foi mais notavel uma amizade, pelo
menos aparente, entre pessoa desses grupos (quilombolas e coelhos e indigenas e
coelhos). Quando puxava assunto sobre essa possivel aproximacéo percebia que poucos
eram os lacos de verdadeira consideracdo e que se trata bem mais de uma diplomacia
desenvolvida.

A unidade aparente entre os diferentes grupos sociais que compde a area
pesquisada é dada pela peculiaridade ecoldgica de um clima semi-arido em um bioma
de caatinga, combinacdo responsavel por ciclos de estiagem severas, que S&o
compartilhadas com uma vivacidade na memoria de tais grupos. Barth apresenta quatro
formas de relacbes em situacbes em que nichos comum constituem um ponto de
articulacdo entre as populagdes distintas entre populages culturalmente distintas
(BARTH p. 202). Weber (p.274) também ressalta o alto grau na adaptacdo as condicGes
naturais externas, como uma das fontes que dao origem a costumes comuns. Esse modo
de vida parcialmente compartilhado gracas a um elo ecoldgico, pode seguramente ter
seu raio de alcance geogréfico estendido para areas circunvizinhas. Esse modo de vida
de amplo alcance regional esta relacionado ao ethos sertanejo.

Dessa forma podemos dizer que formacdo de uma identidade étnica ndo esta
congelada nem em um tempo nem em um espacgo supra-delimitado. Sabemos que ela se
da através da relacdo de reconhecimento/estranhamento com outros grupos em contato
direto, caracteristica do processo de alteridade. mas existem, a0 mesmo tempo, 0s
elementos que sdo passiveis de comparacdo, que sdo uma emblema de identificacéo,
embora sejam também constantemente ressignificado, dentro de uma articulacdo externa
supralocal, e que ndo se restringe, embora seja influenciada, pelas fronteiras politico-

administrativa.
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PARTE 3 - DO INDIO A CABOCLO OU DO CABOCLO A INDIO?

3.1 INDIOS DO NORDESTE

Os povos indigenas que viviam e vivem no nordeste receberam até pouco tempo
um tratamento secundario e até preconceituoso enquanto categoria analitica dentro
antropologia brasileira, devido & pouca “distintividade cultural” que apresentam. A
auséncia de tracos diacriticos foi encarada como um produto de um longo histérico de
contato com a sociedade envolvente. Logo esses grupos aborigenes, séo encaixados (por
alguns tedricos) nos moldes da ideia de aculturacdo. Partindo dessa ideia esses grupos
teriam perdido sua identidade cultural, recebendo assim apenas uma classificacdo
residual, sob o indelével signo da marginalidade™. “Marginal” ¢ alias, justamente a
categoria escolhida por Steward (1946) para classificar dicotomicamente todos 0s povos
sul-americanos ndo relacionados as florestas tropicais, caso tipicos de todos os povos do

Nordeste se excluidos os Tupi costeiros (idem).

Jodo Pacheco de Oliveira argumenta que a categoria analitica “indios do
nordeste” foi preterida historicamente pela antropologia, sobretudo pela escola
americanista, por nao apresentarem um distintividade caracteristica do protétipo

xinguano, e explica o0 processo que os tornou “indios misturados”.

Esse decurso ocorre dentro de diferentes dos movimentos de territorializacéo
apontados pelo o autor, resultando em um processo que se convencionou chamar de
“mistura”. O primeiro se deu em meados do século XVII e inicio do século XVIII com
os aldeamentos missionarios jesuitas. A “mistura®™ foi promovida pela tentativa de
homogeneizacdo de diferentes culturas através da sedentarizacdo, catequese e
disciplinamento do trabalho. O segundo foi promovida pelas agencias indigenistas que
estimulavam os casamentos interétnico. O terceiro movimento mistura decorreu da
reorganizacdo espacial ocasionada pela Lei de terras de 1850 da qual muitos indios

perderam a posse de suas terras. No fim do século X1X n&o se falava mais em indios.

"'Dantas, B. G; Sampaio, J. A. L.; Carvalho, M. R. G. Os povos indigenas no nordeste brasileiro: um
esboco histdrico. p. 431.
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A compreensdo desse processo de aparente exterminio dos grupos indigenas que
0s mais otimistas categorizam como "simbdlico” é indispensavel para o entendimento

do processo de emergéncia étnica que serd tratado com mais detalhes doravante.

Os povos originarios receberam dos colonizadores algumas denominacGes
genéricas. A primeira e mais geral dessas decorreu de um conhecido acidente de
percurso(do "tempo das caravelas) e que engloba todas as nacGes e etnias que aqui
viviam sob a categoria de "indio". No contexto do processo de "mistura” no Nordeste, o
termo "caboclo” também se apresenta como uma categoria generalizante (que por
homogeneizar acaba por tirar a importancia de cada grupo). O termo caboclo
inicialmente teve uso pejorativo, mas foi, em alguns casos internalizados e
ressemantizado pelos grupos portadores.

Classificados como remanescentes de indios, oficialmente chamados de
caboclos, a eles foram dedicados estudos de seus habitos e costumes
considerados exéticos, suas dancas e manifestacBes folcldricas em vias de
extingdo, como também apareceram em publicagBes, crbnicas de
memorialistas, que exaltaram de forma idilica a contribui¢cdo indigena nas
origens e formacao social de municipios do interior. Apesar de conhecidos
como caboclos também no senso comum da sociedade, e nos lugares onde
existiram antigos aldeamentos e, terem essa caboclizacdo justificada em
diversos estudos regionais, o caboclo permaneceu indio, questionando as

visbes preconceituosas, as teorias explicativas do desaparecimento indigena
(SILVA, Edson xxxx:12).

Sampaio-Silva verificou entre os Tuxa (Rodelas-BA) uma dicotomia entre
"caboclos brabos" e "caboclos mansos”, na qual eram considerados brabos os que eram
do mato e viviam da caga e mansos 0s que eram dos rios e viviam da pesca. O

distanciamento do mato seria ai um ponto civilizador.

Tapuia também é outra generalizacdo direcionada aos indios que ndo pertenciam
ao tronco tupi-guarani e que habitavam os sertdo (entendido como zona interiorana do
pais)’®. Eram tratados como inimigos pelos colonizadores e vistos como rebeldes e
barbaros, ao contrario do tupis do litoral, que Ihes colocavam como aliados. Entre os

que eram assim tratados tinha grande representatividade os Kariri.

72 Dados e relatos sobre grupos indigenas que habitavam os sertdes séo escassos em decorréncia de uma
maior aten¢do dada aos grupos que habitam a zona costeira, que eram denominados de tupi, em oposicdo
os dos sertBes denominados genericamente tapuias, tendo um efeito homogenizante sobre o conhecimento
da diversidade étnica existente nos sertdes. Como explica Mellati (1987 [1970]: 32) apud Santos (2013:
212) anterior ao desenvolvimento dos conceitos linguisticos no Brasil, os luso-brasileiros classificavam os
indigenas em dois grupos: 0s tupys e o0s tapuyas, replicando 0 mesmo preconceito que 0s povos Tupi,
mais conhecidos dos portugueses, detinham aos de nagdes ndo-Tupi.
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Maico Xavier observa uma reagéo contra as terminologias caboclo e cunha pelos
Tabajaras, pois eram utilizadas para desqualifica-los e estigmatiza-los. O autor aponta
também que a categoria foi utilizada no censo demogréfico de 1872, com grande peso

"encobertador" dos indios.

Misturados e braiados sdo categorias nativas em lugares de ocorréncia indigena
no nordeste, sobretudo no sertdo. Geralmente sdo empregadas por ndo indios pra
inferioriz&-los. Tal tratamento que chega a ser naturalizado e utilizado pelos proprios
indigenas para se autodesignarem, como mostra o depoimento de informante indigena
coletado por Sampaio-Silva:

Tem havido casamento de indio e india com branca e branco, e de indio e
india com preta e preto, e assim vai havendo a mistura; Esta tudo breiado,
hoje as familias estfo tudo breiado, esta breiado branco com 0s morenos, esta

breiado dos morenos com o cabocos, é tudo assim (in SAMPAIO-SILVA
1997, p.112)

Ambos os termos sdo utilizados para expressar a dindmica das relagbes sociais
através do casamento entre pessoas com origem em grupos com tragcos fenotipicos

distintos, com influéncia nas relagdes de parentescos e na vida social.

Sampaio-Silva e Jodo Pacheco de Oliveira identificaram o termo "braiado™ entre

0s Tuxas e Xukuru-Kariri para designar misturas:

A idéia da "mistura" esta presente também entre os préprios indios, sendo
acionada muitas vezes para reforcar clivagens faccionais. Assim é que 0s
Xukuru e Xukuru-Kariri, dentre outros, fazem distingdo entre os "indios
puros" (de familias antigas e reconhecidas como indigenas) e os "braiados"
(produto de intercasamento com brancos ou outros ja mesticados) (vide,
respectivamente, Fialho 1992; Martins 1994 apud JOAO PACHECO DE
OLIVEIRA 1998: 61)

Muito comum também é o uso da palavra "misturado™ utilizada no mesmo

sentido de "braiado".

Na Serra Grande no Piaui, os Kariri recorrem ao termo quando vao falar das

origens de sua formagé&o social e continuidade.

E, esse pessoal mais véi fala historia com indios, hoje ndo tem mais, os indios
estdo mais distantes e os indios estdo af, casados ai... tem muita familia de
indio misturado no mei desse povo ai. Eu sé vejo as pessoas dizer, minha
mae,minha avd, minha tataravd era india..minha tataravé era cabocla
legitima! ela foi pegar agua e meu tataravd pegou ela. Ele jovem e ela
menina. Pegou a menininha na lagoa, ai amansou ela e casou (Luzia Xavier,
Kariri de Serra Grande).
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Acrescenta Francisca Kariri sobre a composi¢éo étnica dos moradores da serra:

Negro aqui é poucos! Eu t6 dizendo é quem tem o sangue!! mas negro
apurado ndo tem! apurado aqui s6 tem a mulher de Zé Filho que é prima das
meninas do Tapuio. J& o marido dela... a mée dele tem sangue de indio e de
branco ai o pai dele é negro com indio. Os fi dele uns tem as caracteristica de
negro e outro a de indio. A familia da gente é assim, porqué nossos
antepassados j& vieram misturados.

Jodo Pacheco de Oliveira (1998, p.52) explica os usos e representagcdes da
categoria "misturados" assim como as tentativas de equaciona-los teoricamente
enquanto um problema antropoldgico SA expressao "indios
misturados” frequentemente encontrada nos Relatorios de Presidentes de Provincia e em
outros documentos oficiais merece atencdo, pois permite explicitar valores, estratégias
de acdo e expectativas dos multiplos atores presentes nessa situacdo interétnica. Em
lugar de estabelecer um didlogo com as tentativas de criar instrumentos teéricos para o
estudo desse fendmeno, como a nogdo de "fric¢do interétnica, as criticas as nocdes de
tribalismo e aculturacdo (de Cardoso de Oliveira), ou a no¢do de "situacdo historica"
(Oliveira 1988) a tendéncia dos estudos foi restringir-se aos trabalhos sobre a regido
(tal como a definem) e discutir a "mistura" como uma fabricacdo ideoldgica e

distorcida".

Misturas forcadas (como as das indias que foram "pegadas nas fontes a dente de
cachorro e casco de cavalo”, obrigadas a procriarem com seus "pegadores™) ou nao, sdo
inevitaveis entre pessoas que se unem por afinidades emotivas ou mesmo sem elas’®.
Diferentemente da frieza da ciéncia e das interpretacdes juridicas’®, a realidade dos
sujeitos concretos nos fazem lembrar que nas relagdes comerciais, politicas e bélicas, o

conGbio tem importante peso na formagao e nos destino de grupos étnicos. "

As misturas no geral (casos nacionais e transnacionais) foram rechacadas e

combatidas por intelectuais eugenistas (como por exemplo, Galton, Gobineu, Belisario

® O que acontece em todas as situacdes interétnicas, inevitavel até mesmo em casos de rivalidades
severas como nos fazem lembrar as imagens eternizadas de demonstracfes de afeto entre palestinos e
israelense sob 0 muro da Cisjordania entre outros exemplos correlatos.

™ Nos discursos juridicos é possivel notar que espera-se que 0s grupos étnicos brasileiros vivam numa
situacéo de isolamento e endogamia para que suas identidades ndo sejam contestadas.

"> Quer dizer que, na histéria do mundo o casamento e/ou 0 amor, tem grande peso nas transformagdes,
porém ndo sao levados em conta nos escritos oficiais.
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Penna, Oliveira Viana, entre outros) do inicio do século XX, com influéncia em
politicas de governo e uma séria de discursos preconceituosos sobre a mesticagem no

Brasil.

Como explicita Jodo Pacheco de Oliveira os indios do Nordeste foram tratados
pelos etndlogos, até os anos 70 pelos etndlogos com um diagnostico de aculturacéo, que
apresentavam perdas ou auséncias culturais devido ao processo de mesticagem, ficando
praticamente indiferencidveis da massa da sociedade envolvente, sobretudo o que
convencionou a entender por populagdo sertaneja. Contrapondo-se a assertativa de que
no nordeste o indio encontrava-se fadado a extingdo, o autor apresenta casos de grupos
que vieram a tona com a reivindicacao publica de sua identidade étnica, apresentando as
razbes pelas quais haviam permanecido estrategicamente ou "inocentemente”
invisibilizados. Além disso, "explicitando™ as razfes historicas, 0 autor descreve
também a influéncia e efeito das acdes de terceiros (missionarios e SPI) no processo da
mistura. N&o deixa porém, de reconhecer, que a interferéncia desses agentes externo
tenha implicado numa completa passividade por parte dos indios e uma consequente
perda total de atributos culturais, nesse processo houve também acdes e negociagdes.

Considerando que os indios no nordeste, tém como caracteristica, o
desprovimento de terras e a pouca constratividade diacritica em relacdo aos demais,
explicito ainda, outros dois momentos fundamentais no processo das "perdas culturais”

e dos direitos territoriais.

Em primeiro lugar, tem-se o forte impacto do periodo pombalino e dos diretorios
dos indios. Esse periodo compreendido entre 1750 a 1777 acarretou acGes e medidas
que tiveram fortes impactos, no que se refere a perda de terras, perda de bens e no
direito dos indios em exercer seus costumes, o que reflete na condicao de alguns grupos
indigenas até hoje. Essas medidas que partiam de uma exigéncia da Coroa portuguesa
para promover a agricultura e comércio, tiveram como principal orquestrador o Marques
de Pombal, que centralizou a administracdo das questfes indigenas em um diretorio, sob
justificativa de que estes seriam incapazes de autogoverno. O objetivo principal era
integré-los a sociedade, diminuindo as diferengas internas de raca e etnia, como também
descomplicando o uso desses como mé&o de obra barata. Para isso langaram um conjunto
de medidas que influenciaram negativamente na reproducédo das préaticas culturais dos

indios.
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Entre as medidas que seriam adotadas estavam: "A proibi¢do das lingua
nativas e a obrigatoriedade da lingua portuguesa; a proibicdo da nudez; a
obrigatoriedade de morar em casas separadas; o combate ao alcoolismo; e a
obrigacdo que os indios tivessem nome e sobrenome, sendo escolhidos para
tal nomes de familias portuguesa; enfim, toda uma série de medidas no
sentido de anular a identidade étnica dos povos indigenas” (PINTO DE
MEDEIROS 2011, p. 117).

Soma-se a isso, 0 uso abusivo da mdo-de-obra indigena, maus tratos pelos
agentes, o confisco dos bens deixados pelos jesuitas (que foram redistribuido entre os
diretores) o confisco de terra para a criagdo de vilas. Tudo isso contribuiu para o

empobrecimento e desvalorizagdo do indios diante dos demais.

O segundo momento, estar relacionado da lei n°® 601 de 1850, mais conhecida
como lei de Terras de 1850. Esse evento teria limitado seriamente os territorios
indigenas, como nos chama atencdo Oliveira, proporcionando mudancas radicais nas
sociabilidades e territorialidades indigenas, consistindo no terceiro momento da mistura,
segundo o autor (OLIVEIRA 1998).

As antigas vilas expandem, progressivamente,o seu nucleo urbano na medida
em que familias vindas das grandes propriedades do litoral ou das fazendas
de gado buscam estabelecer-se nas cercanias como produtoras agricolas. Os
governos provinciais vao, sucessivamente, declarando extintos os antigos
aldeamentos indigenas e incorporando 0S seus terrenos a comarcas e
municipios em formagdo. Paralelamente, pequenos agricultores e fazendeiros
ndo-indigenas consolidam as suas glebas ou, por arrendamento, estabelecem
controle sobre parcelas importantes das terras que, na auséncia de outros
postulantes, ainda subsistiam na posse dos antigos moradores. Essa foi a
terceira "mistura” (OLIVEIRA 1998, p.58).

Um processo de usurpacdo de direitos territoriais vem se configurando desde a
invasdo européia no final do século XV. Um histérico de esbulhos que precisa ser
publicizado para que a situacdo de marginalizacdo do indigena no nordeste através de

sua categorizacdo enquanto "misturado” seja compreendida.

O caso estudado por Sidnei Peres sobre o induzido processo de
acamponesamento na aldeamento de Monte-Mor € exemplar desse conjunto acgdes

sobre o territério com propdsitos assimilativo

No século XIX, o método de dominagdo e expropriagdo consistiu em
demarcar e lotear os antigos aldeamentos e distribuir titulos de propriedade
para cada familia indigena. A l6gica desse procedimento era inserir os indios
em um sistema fundidrio baseado na propriedade, que se implantava no
Brasil a partir da Lei de Terras (1850), e eliminar o regime indigena de uso
coletivo da terra. O objetivo era transformar os indios em pequenos
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agricultores e, ao mesmo tempo, regularizar a situacdo dos invasores,
concendendo-lhes titulos de propriedade ou arrendando-lhes terrenos, cuja
taxa era paga a municipalidade, dentro dos antigos aldeamentos (p. 281-282)

A questdo da terra é central para as minorias no nordeste, como aponta Henyo
Trindade Barreto: é matéria vencida nessas regides (Nordeste e Leste indigenas). E uma
questdo ndo sO de demarcacdo, é uma questdo de controle, manutencdo e ocupacgéo
efetiva pelos grupos (BARRETO FILHO 1997).

No final do século XIX ja se empregava 0s termos “remanescentes” e
"descendentes"” que retiravam o teor coletivo e cultura do "ser indio". Resultado que
decorre do esforco em integrar o indigena a sociedade nacional, juntamente com a
salvaguarda da imagem romantica, estatica e homogeinizadora do indio anterior as

intervencdes explanadas acima.

O indigena no nordeste passou a ser encarado como "confundivel” com a massa
sertaneja, como se tivesse substituido "do dia para a noite" costumes considerados
caracteristicos de um grupo indigena para aderir a um modo de vida sertanejo e, como
se este Gltimo fosse, em si mesmo, algo dado"pronto para vestir". E certo que muitas
referéncias sdo compartilhadas pelos distintos grupos sociais que habitam o nordeste
arido. No entanto, falar de uma cultura sertaneja como algo elaborado a priori e ja
pronto para vestir € ndo levar em conta a contribuicdo processual na "genética cultural”
de todos os grupos e pessoas que compartilham consciente ou inconscientemente, de um
determinado complexo cultural. Se por acaso tentarmos ver um complexo cultural
através de suas expressdes maximas: materiais e imateriais (dancas, sonoridades,
arquitetura, oralidades, religiosidades, artes plasticas etc) percebemos que a cultura
sertaneja nordestina, historicamente plasmada, recebeu fortes influéncias de expressoes
culturais indigenas. Podemos citar como exemplo as bandas de cabacais, comuns nas
redondezas de Serra Grande, cuja origem € hipoteticamente apontada em alguns estudos

como uma tradicdo dos indios Kariri’®; métodos de caca, artesanatos funcionais como,

"°A origem da banda cabacal oscila entre trés versées: a primeira, atribuida aos indios Kariris; outra, ao
conquistador europeu; e uma terceira, que aponta antigos escravos como precursores dessa manifestacdo
cultural.

Para Costa (s.d.), o contato com o branco levou o indio a adotar uma espécie de reconversao cultural no
intuito de preservar a sua cultura em meio aos seus sucessores. Nas palavras do autor, “a cultura indigena
ndo foi extinta, e sim adaptada, ndo necessariamente aos moldes do branco, mas de acordo com os moldes
de uma nova etnia,a cabocla”. Seguindo estas pistas genealogicas em estudos sobre os Irmaos
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redes e esteiras de dormir, artesanatos ornamentais, casas de barro, cachimbos de barros,
habitos alimentares (mel, mandioca, samburd),uso de cabagas como utensilios
domeéstico, o catimbd, os cultos da jurema sagrada, as narrativas miticas dos encantados,
pajelancas, fortes contribui¢bes ao catolicismo popular, cataioba (saia de fibra de caroa
usada na representacdo de toré, reisados e caretas), instrumentos musicais (maraca,

apito, pife etc) entre outros.

Se a luta pela terra e pelo direito a uma organizacdo social diferenciada
mobiliza coletivos a se reconhecerem como indigenas, 0s recentes casos de emergéncias
étnicas que vem ocorrendo no nordeste a partir de meados dos anos setenta, séo
acompanhados da vontade de recuperar expressdes culturais que Ihes sdo caracteristicas.

O patriménio cultural dos povos indigenas do Nordeste, afetados por
processos de territorializacdo ha mais de dois séculos, e depois submetidos a
fortes pressbes no sentido de uma assimilagdo quase compulséria, esta
necessariamente marcado por diferentes “fluxos” e “tradigdes” culturais
(Hannerz 1997; Barth 1988). Portanto "para que sejam legitimos
componentes de sua cultura atual, ndo é preciso que tais costumes e crencas
sejam, portanto, tracos exclusivos daquela sociedade Ao contrério,
frequentemente, tais elementos de cultura sdo compartilhados com outras
populagbes indigenas ou regionais, como ocorre, por exemplo, com os indios
Tremembé e seus vizinhos, que possuem em comum um conjunto de crengas
e narrativas sobre o passado e o mundo sobrenatural, que séo, no entanto,

muito distintas daquelas da populacéo rural do interior do Ceard (vide Valle
1993 apud OLIVEIRA 1998, p. 59-60).

A comunidade étnica é primeiramente politica, carregada de um ethos coletivo,
como defende Weber e os posteriores estudiosos da etnicidade. Como na maioria dos
casos de emergéncia étnica indigena no nordeste, os Kariri da Serra Grande apresentam
uma vontade de "resgatar" uma particularidade histérica que Ihes foi negada até entéo.
Entre as razdes da manutencdo da unido comunitaria étnica dos Kariri tém-se a
necessidade de defender seu territdrio e a necessidade de serem "alguém" no mundo, em
meio a outros grupos que apresentam uma identidade coletiva concretizada e assim ir
contra o preconceito local contra o indigena, gerado por todo processo de

desvalorizaco e "demonizacao" da figura do indio™.

Anicete,considerados descendentes da nacdo Cariri, Costa (op. cit.) enxerga a banda cabagal como sendo
heranca da musicalidade desses indios. (Angelim e Braga 2001, p.2)

"’N6s indigenas na quest&o da cultura somos diferentes sim, agente sabe de coisa que distorceu de nossa
cultura e que estdo sendo implantada umas coisas diferentes, uns habitos de viver e 0s preconceitos, esses
sdo os maiores atrapalhador dos nossos costumes, tem gente que tem vergonha de dizer que € indio por
causa desses preconceitos que o0s outros tem contra nos (Francisca Kariri, junho de 2013)
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Como na maioria dos casos, para os Kariri, 0s antepassados sdo evocados como
fonte e baluarte de uma identidade social. Como bem expressa Jodo Pacheco de Oliveira

sobre outros exemplos.

Os antepassados seriam “os troncos velhos” e as geragdes atuais “as pontas
de rama”. Quando as cadeias genealdgicas foram perdidas na memoria e ndo
h& mais vinculos palpaveis com os antigos aldeamentos, as novas aldeias tém
de apelar aos “encantados” para afastar- se da condi¢@o de “mistura” em que
foram colocadas. S6 assim podem reconstruir para si mesmas a relacdo com
os seus antepassados (o seu “tronco velho”), podendo vir a redescobrir-se
enquanto “pontas de rama” (OLIVEIRA, 1998, p.61)

3.2 Emergéncia étnica dos Kariri da Serra Grande: Do indio ao caboclo e do
caboclo ao indios

O ser ou ndo ser indio no Brasil € uma questdo que passa por uma série de
mecanismos e protocolo criados pelo Estado como forma de controlar e encapsular
nacdes autbnomas. Até a constituicdo Federal de 1988 o indio foi tratado como incapaz
de autogestdo por instrumentos juridicos referente a estes, deixando os assim sob a
vontade politica de uma "maioria”. Na lei n° 6.001/73 que dispde sobre o Estatuto do
indio, o objeto de aplicacio da lei ja deixa de ser tratado como incapaz, passando porém
a ser tratado em lei especial. A promulgacdo da convencdo 169 pelo decreto n°
5051/2004 inaugurou um importante avanco no que diz respeito aos direitos dos grupos
étnicos, sobretudo o direito de reconhecimento pela consciéncia de identidade indigena
ou tribal pelos proprios sujeitos. Entre outras consideracfes;constam direitos a execucao
de um sistema consuetudinario de normas, a consulta e participacdo na elaboracdo de
projetos de desenvolvimento que os afetem de alguma forma, a decisdo sobre seus
proprios destinos e outras garantias em relacdo a terra, salde e educacdo. A
autoidentificacdo, no entanto ndo significa que automaticamente seus direitos sejam
garantidos. O autorreconhecimento e a reivindicagdo pela garantia e posse das terras
tradicionalmente ocupadas e o usufruto dos recursos naturais nela existentes e
necessarios para a sua reproducdo, no entanto, passam por uma série de aprovacoes e
reprovacdes em instancias especializadas. Uma série de estudos para a comprovacéo de
sua identidade étnica por ndo indios, além de longas batalhas judiciais com a

intromissdo de representantes de outros setores que reivindicam as mesmas terras para
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si. A autodeclaracdo nesse contexto sO passa a ter uma validacdo de fato apds de um
conjunto de andlise e laudos comprovando a legitimidade do pleito dos requerentes por
ndo indios, ap6s 0s quais a autonomia que concedida aos povos tradicionais ainda se

apresentara como uma autonomia relativa é tutelada.

Regulamentado pelo Decreto n°® 1775/96, € o meio administrativo para
identificar e sinalizar os limites do territorio tradicionalmente ocupado pelos povos
indigenas’®. O processo de demarcagdo de terras indigenas abrange desde estudos (por
equipes multidisciplinares coordenadas pela metodologia do 6rgdo responséavel) de
identificacdo e levantamento fundiario para delimitacdo das terras tradicionalmente
ocupadas. O processo que fica a cargo do poder executivo e vem sendo nos ultimos
anos sendo alvo de investidas de parlamentares ligados a setores que defendem o uso
de terras nacionais para a agricultura de larga escala (conhecidos no Brasil como
bancada ruralista) sob a argumentacdo de que no Brasil se teria muita terra para pouco
indio. Essas investidas contra o processo de regularizacdo de terras para 0S povos
originario tal como é feitas até os dias atuais foi consolidada pela proposta de emenda
constitucional apresentada pela bancada ruralista’, a PEC 215/2000 que tem como
proposta principal transferir a decisdo final sobre as demarcacdo de terras indigenas
(como também a regulamentacao de terras quilombolas e unidades de conservacao) do

executivo para o legislativo.

E importante registrar o atual contexto politico e juridico que sinalizam um
retrocesso nos direitos e garantias relacionados ndo sé aos povos indigenas como aos
povos tradicionais em geral. No plano politico apresenta-se com uma pendéncia
favoravel a logica produtivistas que defendem a propriedade privada de grandes
extensdes de terras para a sustentacdo de monoculturas voltadas para o abastecimento
do mercado. De impacto ndo menor tem-se também a enxurrada de projetos de

desenvolvimento de baixo retorno social e alto impacto ambiental apresentados e posto

"8Fonte: Funai, pagina da web.

> A proposta foi langada no de 2000 de autoria do ex-deputado Almir S& - PL/RR com acréscimos em
2013 de Osmar Serraglio (PMDB - PR); arquivada em dezembro de 2014 e encontra-se com um pedido
de desarquivamento, pelo requerimento 153/2015 de 03-03-2015. O entdo Ministro da Justica Eduardo
Cardozo, que mesmo tendo uma atuacdo acomodada e relapsa em relagdo aos Ultimos conflitos por terra
envolvendo indigenas, acusou de inconstitucional tal PEC. O autor da proposta escreveu um artigo
(publicado no site do Senar) contradizendo a acusacdo do ministro e acusando o CIMI e Ong's de
tendenciosas. Sua principal defesa estad na argumentacdo esse tipo de procedimento deveria passar pela
casa do povo.
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em efetuacdo pelo préprio Executivo; sob uma quase nula consideracdo aos dispositivos
juridicos internacionais que regulam esse tipo de situacdo como a Convencdo 169 da
OIT, que encontra-se inclusive sob ameaga de revogacdo, proposta pelo representante
da bancada ruralista Paulo César Quartineiro (DEM - RR) por meio da portaria 303 da
AGU. A bancada ruralista por sua vez encontra-se bem articulada e em uma situacéo
confortavel, com poder de barganha para com governo federal (representado pela
presidente Dilma Roussef e seus time de ministros) e um aumento consideravel do
numero de parlamentares, no total de 255 para a atual legislatura (2015- 2019) e
contando ainda com amplo apoio da bancada evangélica. Sua principal representante,
que também € presidente do CNA ( Confederagdo Nacional de Agricultura) e recém
nomeada a ministra da agricultura considera a questdo indigena como principal
empecilho para o setor da agricultura patronal, se colocando declaradamente em uma

guerra pelo fim das demarcacdes de terras indigenas.

O plano juridico ndo apresenta um comportamento que seja circunscrito ao atual
momento, mas a reproducdo de um ethos que historicamente se apresentou como
alinhado aos ideais liberal, individualista e normativista, mais voltado para a garantia
(por empatia) dos direitos dos setores dominantes da sociedade (dos quais fazem parte),
contribuindo assim para o controle e manutencdo do status quo. Nesse sentido o setor
juridico e vertentes politicas dominantes apresentam-se complementares por paradigmas

compartilhados e posicionamentos, no que concerne a questdo da terra, parecidos.

Sobre esse comportamento do judiciario brasileiro em relacdo a questdes
coletivistas Streck aponta através de uma estudo de hermenéutica juridica:

No Brasil predomina/prevalece ainda o modo de producdo de Direito
instituido/forjado para resolver disputas interindividuais, ou, como se pode
perceber nos manuais de Direito, disputas entre Caio e Ticio ou onde o Caio
é 0 agente/autor e Ticio (ou Mérvio), o réu/vitima. Assim se Caio invadir a
propriedade de Ticio, ou Caio roubar o botijdo de gas ou automovel de Ticio,
é facil para o operador de direito resolver (Streck 2009, p. 32 apud
SILVEIRA 2010, p. 60).

N&o é raro se deparar com um antagonismo de visdes entre jurisconsultos e
antropdlogos, ou critérios antropoldgicos e critérios almejados pelo judiciario em casos
de julgamento de demarcacéo de terras, seja indigena ou quilombola. Entre os choques

corriqueiros tem-se uma visdo congelada por parte de alguns magistrados da dinamica
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de vida do "ser indio™ 0s enxergando quase sempre como uma categoria do passado,
com interpretagBes de base assimilacionistas sobre indio real e desconfianca sobre as

demandas recentes.

Emergéncia étnica no Piaui

No caso especifico dos indios no Nordeste um fato social contemporéneo que 0s
caracteriza é a emergéncia étnica, que vem ganhando for¢a desde do inicio dos anos 90
e chamando atencdo da sociedade e de pesquisadores por meio do Censo do IBGE em
especial os do ano de 1991, 2000 e 2010. Com o total de 15. 988 em 1991, 105. 728 em
2000 e 106. 150 em 2010 .Sobre o aumento de 205% do censo de 1991 para o de 2000,
Oliveira (2007, p. 674) afirma que esse aumento ndo pode ser explicado seja pelo
crescimento vegetativo ou aumento de expectativa de vida, seja por migracdes® . Do

crescimento ocorrido do Censo de 2000 a 2010 a interpretacdo dado pelo IBGE foi:

Na década de 2000, houve muitos incentivos e programas para as populagdes
de baixa renda e os indigenas estavam incluidos nesse grupo. Muitos
pesquisadores, demografos, antropélogos, dentre outros, atribuiram o fato a
uma conjuntura politica mais apropriada para os indigenas no Pais, o que
estaria ajudando a reverter a invisibilidade sociopolitica desse segmento
populacional (p.18).

No Censo de 2000 o estado do Piaui aparece com a representacdo numeérica de
2.664 pessoas que se autodeclararam indigena. No censo de 2010 essa vertente da

populacdo permanece em crescimento.

O estado do Piaui apresenta uma numeragao crescente e mais discreta que outros
estados da regido, com um crescimento maior apenas que o do estado do Rio Grande do

Norte.

Os critérios de identificacdo nem sempre foram 0S mesmos nos censos
demogréaficos. Os censos de 1900, 1920 e 1970 por exemplo ndo continha no rol de

perguntas, o quesito cor. O de 1960 trabalhou com a categoria indio no quesito cor

*A incorporagdo de novos eixos analiticos, passam a sugerir duas ordens de fatores: a) um movimento
estratégico de populagdo camponesas que se deslocam de acordo com um ciclo produtivo e variadas
estratégias sociais e politica; e b) o descompasso entre 0 autorreconhecimento pela Funai (Oliveira 2007,
p. 676).
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(considerando indios apenas os que viviam em aldeamento ou 0s que viviam em postos
indigenas®'). Como o aumento da autodefinicdo foi se mostrando relevante, foram
adicionados critérios referentes a etnia, como é feito no censo de outros paises. Sobre o
decréscimo em algumas areas nos ultimos censos, alguns especialistas entendem que
algumas pessoas que se autodeclararam indigena no altimo censo preferiram ndo manter
tal afirmacdo por ndo saberem responder a questdes complementares como a que etnia

pertenciam ou a que lingua estava vinculada sua etnia.

No ano de 1991 a populagdo indigena no Piaui contabilizava 314 individuos que
se autodeclaravam indigenas com um aumento de 2.664 para o censo de 2000 e um

crescimento de 10,51% com 2.944 pessoas no Gltimo censo realizado, no ano de 2010,

A Taxa Média Geométrica de Crescimento Anual no meio urbano no estado foi
2,7 de 2000/2010 , entre esses um contingente organizado como comunidade indigena,
que é o caso dos indios Tabajaras no municipio de Piripiri que residem em conjunto em

um bairro no nicleo da cidade.

No meio rural essa taxa teve um decréscimo de 3,8 para 0 mesmo periodo. O
municipio de Queimada Nova com a terceira maior populacdo indigena no estado,
ficando atras de Teresina, com 1.333 e Floriano com 230. Queimada Nova tem 187
pessoas que se declararam indigena no ultimo Censo, representando 2,2% da populacéo,

sendo que maior parte encontra-se na area rural (assim como as demais comunidades).

A terminologia antropoldgica utilizada pelo 6rgdo (IBGE) para se referir ao
fendmeno foi etnogése ® e reetinizacdo. Na bibliografia etnolégica outras palavras e
conceitos vem sendo utilizadas e debatidas entre os estudiosos. Podem ser citadas:
reelaboracdo étnica, ressurgimento, revitalizacdo, atualizacdo, deflagracdo, novas etnias,
novas comunidades étnicas. Metaforas também foram elaboradas para dar conta das
especificidades das reivindicacdes étnicas no Nordeste, a exemplo da "viagem da volta"

que concilia processos de territorializagdo com o sentimento de pertencimento. Com

81 Qliveira (2007) alerta sobre a cautela que se deve ter em anélise de dados numéricos, pois estes ndo
sdo neutros e mas sim carregados de intencionalidade. Os dados devem ser analisados em seu contexto de
producdo. Como por exemplo os dados do censo 1872 que registrou apenas indios catequizados e o de
1960 os aldeados, o que levaria a pensar que esse nimero representa o total de indigenas no Brasil.

8 Teresina 1.333, Floriano 230, Queimada Nova 187, Parnaiba 186, Picos 102, Sdo Raimundo Nonato
77,Bom Jesus 68, Sdo Jodo do Piaui 44, Oeiras 41, Piripiri 39 (IBGE).
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base na ideia de diaspora de Clifford, com a ressalva® de que as populacdes indigenas
no nordeste brasileiro estdo marcadas pelas migra¢des em busca de melhores condigcfes
de vida. A "viagem de volta" representaria o sentimento de estar dividido entre duas
lealdade contraditorias (como escreve Clifford) de quem deixa o seu lar, mas ndo é

abandonado pela vontade de retornar a este.

Levando em conta a mobilidade espacial e as transacfes sociais dos Kariri em
relacdo a uma luta pela sobrevivéncia (nas constantes migragcdes em busca por trabalho
e alimentacdo) e nos esforcos para que sejam tratados por um identidade diferenciada,
(como nas viagens para dialogar com 0s 0rgaos responsaveis pelas questdes indigenas)
faz todo o sentido considerar os preceitos de um antropologia multissituada, visto que a
matéria que anima tal irrupcdo atitudinal ndo tem nascimento restrito a um lugar
determinado e a um momento especifico, carregando em si um conjunto de situacfes ao

longo do tempo e um conjunto de sujeitos e colaboradores.

O que leva uma coletividade a sair do anonimato e passar a reivindicar o

reconhecimento e respeito por parte do outros suas particularidades sociais e culturais?

Em 1975, Darcy Ribeiro escreveu Configuraces Historico-Culturais dos Povos
Americanos onde faz uma previsdo de casos de emergéncia étnica entre os indigenas na
América®®. Primeiro delimita povos emergentes como uma categoria integrada pelas
populacbes africanas que ascendem da condicdo tribal a nacional (1975. p, 52). Afirma
que havia, na antropologia, a crenca de que o processo de europeizacdo teria
incorporado o contingente indigena e acabado com a possibilidade de uma reivindicacao
de sua autonomia como acontecia na Asia e na Africa ( também havendo exemplos
entre 0s europeus, como com os: bascos, catalaes, flamengos, galegos e bretdes). Estas
coletividades estariam reagindo a um processo civilizatério imposto e aos impactos da

colonizacéo.

Para o autor, tal configuracdo ndo apareceu nitida para a antropologia académica
por vicios acarretados pelas abordagens entdo vigentes. Ribeiro apresenta duas dessas

posicdes: uma que insiste na ideia de aculturagdo, que o autor condena como inutil para

8 Clifford exclui as populagBes indigenas da aplicacdo desse conceito pois segundo ele esses

agrupamentos ndo possuem um histdrico de processos migratorios.

% Divaga sobre a categoria de povos extra-europeus que formaram e estdo atualizando o contingente
populacional americano.
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0 estudo das opressdes étnicas. A outra seria uma abordagem marxista que reduzia a

diversidade étnica & quest&o de classe®.

Assim como em outros casos, a situacdo de emergéncia étnica dos Kariri de
Serra Grande ndo deve ser examinada a partir de apenas uma variante. A irrupcéo é, em
primeira analise, local, temporal e circunscrita a um grupo especifico de pessoas, porém
grande parte de sua realizacdo dependeu de um numero e intensidade de influéncias
externas tais como: a relagdo com outros grupos, com os quais se identificam ou néo;
agentes externos que estimulam uma tomada de consciéncia; um arranjo local propicio;
uma conjuntura politica favoravel; crises que impulsione a tomada de decisdo. Nao é
algo que acontece da noite para o dia, com a manipulacdo de recursos politicos para o
sustento de uma identidade temporaria. Como bem coloca Barreto (1994, p. 24) ao Citar

Marcus:
A identidade de alguém, ou de algum grupo, se produz simultaneamente em
muitos locais de atividades diferentes, por muitos agentes diferentes, que tém
em vista muitas finalidades diferentes. A identidade de alguém no local onde
mora, entre vizinhos, amigos, parentes, ou pessoas estranhas, € apenas um
dos contextos sociais, e talvez nem seja 0 mais importante na formagéo de
uma identidade. Uma abordagem modernista da identidade requer que este

processo de dispersdo da identidade em muitos lugares de natureza diversa
seja apreendido (Marcus, 1991: 204 apud BARRETO FILHO)

Sabendo que este grupo permaneceu um consideravel tempo no anonimato, é de
interesse de analise aquilo o que propiciou essa invisibilidade e quais as condicBes
locais que favoreceram a emersdo étnica desse grupo e como se organizaram em torno

dessa possibilidade.

A hipdtese inicial era que a repentina reivindicacdo teria sido deflagrada por
uma situacdo de instabilidade territorial, ocasionada pela possibilidade da instalacdo de
um parque de geracdo de energia e6lica, que ir4 limitar uso e movimentagdo da

comunidade nas terras que esses ocupam tradicionalmente. Outras hipdtese eram: que

8 podemos deduzir que uma coisa levou a outra mas nfo exatamente qual veio primeiro. E certo que a

ciéncia se vale da observacdo da realidade, mas devemos lembrar que também cria muitas realidades,
fazendo com que outras variacBes se apaguem por um recorte analitico dominantes. Se por um lado ficou
decretada que a populacdo rural no nordeste estava isenta de atributos étnicos pelos pesquisadores que
aglutinavam a populacdo do campo e torno da categoria classe (camponeses-trabalhadores rurais) por
outra a imagem do indios acamponesado perdurou por um bom tempo (até iniciarem estudos de outro
cunho) com poucas perspectivas de reverséo.
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a relacdo desse grupo com outros com caracteristicas diferentes teria ascendido um
estranhamento e reconhecimento de que ndo tinham uma ancestralidade em comum com
0S outros grupos existentes no municipio; a participacdo das atividades politicas e
pedagdgica no STTR de Queimada Nova que tem uma direcdo envolvidas com as lutas
étnicas, o que teria fornecido um modelo de organizacdo politica, em defesa dos seus

direitos enquanto grupo diferenciado com uma identidade categorica.

A experiéncia de campo ndo me fez descartar tais possibilidades mas diferencia-
las em grau de influéncia e de alguma forma numa sequéncia cronoldgica (que é, em
vez de localizada em uma linha de continuidade, imaginada espiralada). Neste formato,
a primeira hipoOtese aparecia como o estopim (Gltimo recurso empreendido até o
momento),a segunda, como algo que sempre existiu, e que por minhas inferéncias,
compde o pano de fundo rico e interessante do quadro de relagGes interétnicas,
(detalhado no item 2.4). A terceira representou um aprendizado coletivo e simultaneo
ocasionado por oportunidades politicas, fazendo parte do "caminhar junto com o0s

amigos quilombolas™ como eles costumam falar.

A experiéncia de campo também apresentou alguns elementos que apareceram
como novidades, tais como a participacdo nas atividades da igreja nos primérdios da
mobilizagdo politica; e o papel dos missionarios em um autorreconhecimento; conforme
veremos a seguir. Também me surpreender e a difamacéo das comunidades vizinhas por

supostos "tracos" dos antepassados.

Um fato que até agora parece ser recorrente entre 0s casos de emergéncia étnica
indigena no Nordeste é a influéncia de missionérios ajudando as comunidades a
encontrar uma histéria que lhe ¢é particular. Embora esse dado tenha se
apresentado,como novidade durante esta pesquisa, € relatado na "cronologia de luta" da
comunidade como o ponta pé inicial do processo de emergéncia étnica. No caso de
Serra Grande, tratou-se da acdo conscientizadora de uma missionaria ligada ao CPT,
chamada Ana Cabria. Era espanhola, atuou na CPT de Picos, fazendo visitas a
comunidades rurais carentes do semi-arido. Andava sempre por Queimada Nova
ajudando as comunidades a se articularem politicamente. "Ela € quem iniciara as

discussdes sobre remanescentes indigena na tribo Kariri"®’.

¥ Afirma Rose Duarte, cientista social e assessora politica do STTR de Queimada Nova.
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Quando a gente comecou a sentir essa vontade, fazer esse reconhecimento e
buscar essa origem, foi através da Ana Cabra, que era uma pessoa que
trabalha aqui com a CPT e ela andando aqui pedindo para a gente contar
nossa histéria e a dos nossos antepassados, ela terminou descobrindo que nés
éramos descendentes de indigena e como ela fez a descoberta ela perguntou
se a gente ndo tinha interesse de fazer o reconhecimento porque a gente tinha
tudo haver, nossa descendéncia, nossos tragcos e ai conversamos com a
comunidade e tracamos essa idéia de fazer o reconhecimento. Como a gente
sabe que nossos irmdo indios foram dizimados daqui, até mesmo por historia
que contavam de pessoas que chegaram que encontravam com eles resistiam,
uma prova d resisténcia foi a fonte do Minador que eles fecharam. Af a gente
acha interessante fazer esses reconhecimento e fazer o resgate da histéria dos
que foram nossos antepassados... Nossos pais ja diziam, que os bisavé deles
tinham sido pego a casco de cavalo, outros contavam que eram pegado a
dente de cachorro. Mas buscar mesmo o interesse da gente fazer esse
reconhecimento foi através da Ana Cabra que a gente teve essas conversas e
a gente buscou esse interesse (Zequinha)

E comum encontrar, no sertdo nordestino, pessoas diretamente ligadas a igreja
interessadas em acender a diversidade cultural ao invés colaborarem para um
enquadramento homogeinizante®, tipico dos movimentos de catequizacdo. Mais
comum ainda é encontrar participacdo desses agentes em incentivo a mobilizacdo
politica em torno dos assuntos ligados a questdo agraria e a garantia dos direitos
basicos, como sdo promovido, por exemplo, pela CPT e pelas Ceb's.

Casos analogos foram ressaltados por antrop6logos em outros estudos, como o
dos Tremembés (estudado por Valle) no Vale do Acaral - CE; os Tapebas em Caucaia -
CE (estudados por Barreto) e os Potiguaras da Serra das Matas® também no Cearé
(estudado por Lima, 2007), que foram mobilizados e encorajados por agentes de CEB's
e da CPT a se perceberem por suas herancas étnicas e defenderem seus direitos ligados
a esta.

Analisando os casos de etnogénese no estado do Rio Grande do Norte Julie
Caviganac defende que boa parte das recentes reivindicacGes pelo reconhecimento de
uma identidade diferenciada de cunho étnico partem na verdade de uma tomada de
consciéncia individual de um membro da comunidade ao invés de uma tomada de
consciéncia coletiva como sugerem outros estudos. Nesse ponto pode-se dizer que

apesar dessa empreitada realizada em conjunto pela comunidade Kariri, juntamente

* Eu mesma visitei o recinto de dois importantes padres que atuam no semi-arido piauiense para
entrevistas no municipio de Paulistana e S8o Francisco de Assis que mais pareciam um gabinete de
antropdlogos a moda antiga, com objetos e aderecos de diferenciadas etnias e religides.

8 Nos municipios de Monsenhor Tabosa e Tamboril.
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com a citada missionaria e demais movimentos sociais locais, inicialmente e na maioria
dos momentos essa luta por uma visibilidade s6 teve prosseguimento gracas ao
protagonismo de algumas pessoas. Isso ndo quer dizer que apenas uma pessoa
"entendeu o recado” mas que essa pessoa estava estruturada cognitivamente para lidar
com a situacdo e que foi se envolvendo cada vez mais até chegar ao ponto de ser
considerada, pela comunidade, como a mais esclarecida para tratar da questao interna e
externamente, sendo assim o/a porta-voz da comunidade quando se trata das questéo
relacionada a terra e a questdo indigena. Na comunidade Kariri essas pessoas sao Maria
Francisca Pereira Gomes, conhecida como Francisca Kariri e seu irmao Zequinha, que é
conhecido tanto pelo seu conhecimento agricola, capacidade de gerir trabalhos
considerados complexos e de grande responsabilidade, quanto por sua habilidade em
"falar bonito". Francisca Kariri como a representante principal costuma ser indicada,
pelos demais membros da comunidade, como a pessoa mais gabaritada a falar sobre

"'esses assuntos".

Assim como as liderangas das comunidades quilombolas, as pessoas que estdo a
frente das mobilizagbes politicas na comunidade Kariri iniciaram suas perspectiva de
participacdo na vida politica e organizacGes sociais através das Comunidades Eclesiais
de Base. Francisca lembra que essa aproximacdo se deu em meados dos anos 90, foi
qguando conheceu Maria Rosalina (lider no movimento quilombola, ex-presidente do

STTR e vereadora) grande inspiracao e parceira de luta.

Essa area do Brasil, em que os Kariri estdo inseridos, ndo costumava receber
atencdo de outros tipos de investimentos e investidas, o que de alguma forma manteve
setores ndo ortodoxos e carismaticos da igreja catdlica como Unicos agentes externos
com o qual as pessoas agarraram as possibilidades de dinamismo e de alguma forma de
redencdo. Esse espaco de poucas intervencdo externa também foi favoravel ao
fortalecimento de um conjunto de instituicdes proprias onde coexiste a ambiguidade da

coexisténcia de uma solidariedade intergrupal® com guerras de sangue entre parentelas.

As mudancas acontecem de forma oscilatoria, hora mais fortes, hora mais fracas,

dependendo das circunstancias conjunturais e se ddo principalmente pelo esforgo que

*® porém é mais comum nesse contexto uma alianca entre pessoas de cor e marginalizadas na cena
politica. Os brancos ficam como um grande grupo a parte.
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grupos antes completamente subalternizados fazem para ter um parcela de participagédo

efetivamente ativa na vida politica local (Kds 2014, p. 6)

Alguns vetores de mudangas, como o0s apontados Victor Nunes Leal e Darcy
Ribeiro séo percebidos como de grande influéncia no municipio. Entre eles,
consta o transporte rodoviario, que possibilitou a ida de alguns moradores
para o sul do pais, onde mesmo em trabalhos degradantes puderam sair
relativamente da dependéncia em quem possuia recursos capazes de se fazer
tolerar os momentos de estiagem. Tais migracBes possibilitaram ainda o
contato com um eleitorado de perfil diferente, levando o migrante a uma
tomada de consciéncia e para a desnaturalizagdo da dominagéo local. Outro
incremento apontado por ambos autores e que foi e é importante no
municipio de Queimada Nova foi a difusdo radiofonica®™ Atualmente tem
grande audiéncia nas areas rurais do municipio a frequéncia da radio
comunitéria, organizada por membros de sindicatos e com colaboragdo
pontual de alguns intelectuais do estado ligados aos movimentos sociais no
campo. As pautas sdo informativas e pedagdgicas, com noticias voltada para
organizacdo da agricultura, politica e atualizagbes sobre as atividades da
igreja (KOS 2014, p 7)

O aparecimento de pessoas de fora nessas comunidades trazendo oportunidades
e informacdo, iniciou de forma mais efetiva no fim dos anos 80 para inicio dos anos 90,

segundo os locais.

Dessas oportunidades, Francisca por ja ter um certo preparo (iniciado nas CEB's)
e incessante interesse, foi convidada pelas comunidades quilombolas a participar em
Brasilia de eventos de formacdo voltado para o debate sobre Direitos Humanos. A
propria coloca esses momentos como de grande importancia no seu discernimento das
coisas, no envolvimento com 0s movimentos sociais e suas estratégias de atuacdo e

também no encorajamento diante de casos bem sucedidos.

C:Como vocé comegou a participar do movimentos sociais?

F: Indo para a igreja, que incentiva a participacdo nos movimentos, primeiro
fui para uma caminhada com a Rosalina, ela comecou também pela
comunidade, nos grupos de jovens nas comunidades, depois fomos para o
sindicato, comegamos a trabalhar o incentivos de outros grupos... e por ai
assim.

% ModificacBes observadas nas eleicdes realizadas em 1945 e 1947. No seio do préprio eleitorado rural
verificam-se "traicGes" dos empregados dos fazendeiros. O fato merece um estudo atento e que ainda nao
foi feito. Observadores locais costumam atribui-lo em grande parte a propaganda radiofénica (Leal
2007:57). Nos ultimos nos vem se quebrando o isolamento dos sertanejos , cujos fazendeiros todo-
poderoso do passado foram desarmados pelo governo central e cujas fazendas se viram cortadas por
estradas percorridas por milhares de caminhfes que conduzem gente, mercadorias e novas ideias, ao
mesmo tempo em que eram atingidos pela difusdo radiofénica e pelos cinemas nas vilas , que véo
familiarizando o sertanejo com o grande mundo externo (Ribeiro 1996:324).
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C: Quando comegou a despertar para a questao indigena?

F: Quando eu tinha uns 25 anos eu comecei a me despertar. ndo que eu ja ndo
tinha. toda vida tive... 0 que nos identifica é o proprio sangue por que mesmo
que vocé tenha o de outras ragas.. Mas ai quando agente observa a situacao
de nossos antepassados, quando 0s nossos pais comega a colocar nés na
escola, as vezes os professores falavam dos indios, que aqui foi habitagdo
deles, que é como nossos avos diziam: minha mée era india foi pega no mato,
por um fazendeiro que andava ai, casou com ela. Ai a gente comegou a
despertar que fazia parte desse povo. Se eles passaram por aqui e tiveram
essa resisténcia de se esconder e também os brancos colocou isso na cabeca
do povo, de que indio era bicho, que era mau, que era fera, que comia, que
isso e que era aquilo, ai ficaram aqui com esse preconceito, que ndo era medo
mas era uma forma de resisténcia para sobreviver. Ai a gente foi descobrindo
mas ndo tinha uma forma de se organizar. Ai entre pela comunidade de ser
lider da igreja catdlica e fui saindo e fui vendo a importancia da gente se
organizar como indigena, porque a gente ndo se organizava como outro povo
se a gente ndo era, ai agente foi. Em 91,9 2 por ai assim j& despertava um
grupinho que tinha aqui na comunidade, de ir atras, de se declarar, de perder
esse racismo que diz que indio € isso e aquilo... dai em diante a gente t&
tentando resgatar nossa cultura que é o que perdemos completamente... Eu
participei de dois encontros de Direitos Humanos em Brasilia, em 2004 ou
2005. Do governo Lula para cd que teve mais esses resgates, essas
secretarias, pra ta debatendo, esses programas dos direitos humanos, esse
debate foi muito bom, porque todos tem os direitos igual e até hoje eu nédo
descobri 0 que significa direitos iguais, tem muito debate mas tem muita
coisa que ta distante (Francisca Kariri).

De la para ca os envolvidos consideram que s6 tem havido melhoras no sentido
de instrucio e participacdo. E unanime entre as pessoas que estdo participando

diretamente do sindicato atribuirem ao governo do PT as honras das melhorias mais
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recentes e mais significativas, tanto em nivel federal®™, como estadual e local. Em nivel

local pela atuacdo de Rosalina como vereadora®®, em prol das comunidades carentes e
excluidas e em nivel estadual pelo apoio do ex e novamente atual governador.
O Unico partido que nos ajuda, que a0 menos ver que a gente € gente é o PT.
A gente deu um inicio depois que o Wellington era governo ele sempre

apoiou a comunidade. Aqui na comunidade ele ainda ndo veio, mas veio até
Queimada Nova, a gente conversou com ele, para dar forca para n6s. Néo faz

> Trés programas sdo de suma importancia nesse processo: o programa de cisternas, segura-safra e
bolsa-familia. Todos esses proporcionaram de alguma forma uma autonomia para as familias mais pobres,
pois ndo dependem mais dos favores dos politicos locais para obtencdo de dgua em troca de voto (ja que
0s reservatorios encontram-se em outros municipios e s6 é possivel o transporte por caminhdo pipa); que
além de evitar a migracdo de pessoas em tempos de seca, retém mao-de-obra e aquece o comercio local.
Além de diminuir o patriarcalismo e aumentar o protagonismo feminino, pois € a mulher que recebe e
administra o recurso advindo do bolsa-familia (Kds 2014, p.7).

% Nas dltimas eleicBes Rosalina pleiteou uma vaga a deputada estadual, com amplo apoio das
comunidades quilombolas no estado, porém nédo teve éxito na contagem final. Durante as campanhas
alguns cariris acompanharam e deram assessoria a Rosalina em seu trajeto nas comunidades.
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é chegar aqui... as vezes é culpa da comunidade que vai cobrar, se isola
(Francisca Kariri).

Situacdo de instabilidade territorial: empresas de geracdo de energia eolicas

“Desde de pequeno sabfamos que essa serra era cobicada" dizia Francisca **
mostrando-se preocupada em uma reunido que convocou membros da comunidade para
fazer minha apresentacdo e discutir questdes relativas a ameaca de instalagdo de um

parque de geracdo de energia eolica.

Assim como ela, todos se mostravam descontentes com o0 projeto e com
insegurancga em relagdo a continuidade do modo de vida das pessoas da comunidade.
Outra questdo que estd sendo muito forte aqui é a questdo com as energia
edlica, tem sido muito complicada, eles tem prometido que vai melhorar a
vida das familias aqui e muitas tem caido nesse la¢o, que para mim nédo vao
melhorar coisissima nenhuma, vai complicar mais a vida das familias. Ndo é
porque eu num reconheca que é fonte de energia renovavel, energia limpa e
na verdade o governo precisa dessa energia. agora precisa entrar com
responsabilidade para ndo prejudicar as familias no futuro! o contrato com
uma empresa dessa, é de 50 anos! se for uma coisa boa tudo bem. Agora se
for uma coisa ruim?pessoas de foram que vao vim para c4, pessoas de fora

que vai mudar completamente nossa forma de viver, de caminha, nosso
costume. tudo isso ta correndo o risco de nds perder aqui em cima (Zequinha)

A fala dos membros da empresa no que concerne ao empreendimento expressam
um desrespeito e, invasdo que gera um sentimento de impoténcia diante da investida,
pois parecem estar desarmados diante da tecnologia de deteccdo, como se estivessem
descobrindo agora que tinham a ilusdo de uma protecéo pelo isolamento® ou como se
esse isolamento os tivesse traido, deixando-os em uma situacdo de desvantagem diante
do forasteiro (que tudo sabe e que tudo conhece). Sentem-se desrespeitados e invadidos
por ndo terem participado de todas as etapas do processo; e por ndo terem sido
consultados sobre as intengdes de estudos de viabilidade. De todo esse arranjo vem um
sentimento de impoténcia, pois ao que tudo indica, o projeto continua em andamento

independente de suas vontades.Também se apresenta como uma sensacdo de incerteza

A serra é boa por isso perseguida e é para quem tem coragem porque ndo tem agua. Agora melhorou
por causa das cisternas e os outros querem" reforcava Do Carmo.

% Esse isolamento para os cariris se traduz na tranquilidade da serra, por terem proximo pessoas
conhecidas com quem boa convivéncia, com o dificil acesso para desconhecidos, por levarem a vida que
gostam de levar sem receber interferéncia e ainda por prezarem viver debaixo de um céu estrelado.
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quanto ao futuro, pois ndo sabem se vai ou ndo ocorrer a implantacdo e se caso a
vontade do forasteiro prevaleca, se vao ou ndo cumprir o previsto no contrato, se o nivel
de interferéncia na vida cotidiana vai ser de baixo impacto (como a indUstria apresenta
enguanto vantagem da energia edlica em relacdo a outras formas de geracéo de energia,
salvo a energia solar) e, o temor principal; se em algum momento inesperado "serdo
escorragados™ das terras em que vivem ha geragfes ou se terdo areas reduzidas, com
transito limitado. Como resumem: temem sentir-se estranho sem sua propria terra.
Temem ter que pedir permissdo para entrar no terreno de que fazem uso. Estdo se
sentindo encurralados porque as pessoas "debaixo da serra™ estdo comprando terra "em

cima da serra™ e vendendo para a empresa.

Porém, por outro lado, buscam motivos para aceitar a possibilidade de
convivéncia com toda a nova engenharia e uma equipe de pessoas de fora. Buscam
informacao sobre custos e beneficios, pontos negativos e positivos e sobre a importancia
do empreendimento para a populacdo geral e debatem esses pontos com outras
comunidades da serra (é nesse momento que dao e recebem apoio dos pernambucanos
da serra - comunidade e politicos que 1a tem influéncia) . Até reconhecem a importancia
desse tipo de geracdo de energia para 0 meio ambiente (como coloca Zequinha) mas sdo
tomados pela sensacdo de incerteza - que esta mais para a certeza de que serdo 0S menos
beneficiados dessa historia.

As reunifes a gente s6 faz com quem mora dentro do Piaui [sobre as reuniGes
para discutir temas sobre a questdo indigena e agora sobre as eotlicas], as
vezes sO quando vem uma consequéncia maior, como é a energia edlica que
ta por ai, porque vai atingir todos os moradores aqui de cima da serra, ai eles
somaram com nds, assinamos um documento para que a empresa ndo viesse
tratar. Eles sabem que eles sé estdo ai para tirar o aproveito e ganhar e a
Unica coisa que vao deixar para nds é o desmatamento e a polui¢do e nés se

manifestemo, denunciemo e a empresa ta ai, a gente sabe que permanece ai
s6 que ta parada (Francisca Kariri).

Durante a reunido os Kariri alegaram também que é desvantajoso o contrato
proposto pela empresa, que seria um contrato de 50 anos no qual cada hectare sairia por
R$ 2,00 ao ano em relagdo aos custos que consideram que teriam com poluicéo,

interferéncia no modo de vida, entre outras interdicdes.

As empresas que concorrem para a geracdo de energia edlica no municipio séo a
Casa dos Ventos, a Atlantic Energias Renovaveis e, mais recentemente, a Ventos de

Sdo Virgilio. As duas ultimas ja possuem um parque em funcionamento, com energia
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para venda nos municipios de Queimada Nova e Lagoa do Barro. A Casa dos Ventos
tem projetos centralizados no Complexo da Chapada do Araripe, abrangendo 0s
municipios piauienses de Padre Marcos, Simdes, Marcolandia e Queimada Nova®® .

Em meio as expectativas de promocdo de desenvolvimento pelo
empreendimento no municipio e na regido, as comunidades da serra que encontram-se
na Area de Influéncia Direta - AID (entre elas a comunidade quilombola Sumidoro)
foram tomadas por uma pressdo simbélica de serem colocados como entrave® diante
dessa oportunidade pela oposi¢do que fazem. Como expressam: se sentem inseguros por
ndo saberem ao exato quais os planos da empresa (até porque estes varia de uma
empresa para outra) nem do governo local. Soma-se a isso o fato de ndo terem
advogados, como perceberam que € necessario para muitos casos em que estdo

envolvidos. Consideram nessa luta como um importante aliado a FUNAL:

... € eles também estdo pressionando a FUNAI p demarcar a terra até onde é
terra indigena porque eles querem entrar, mas tudo isso ta acontecendo e aqui
tem um monte de problema... ai nds ndo veve de politica, agente veve através
da organizacdo e da consciéncia de cada um de nds, mas tem outros que estdo
contra nds nessas organizagdo (Francisca Kariri).

Tratando-se, em especifico, de terras indigenas no Nordeste, as quais tem em
comum a falta de regularizacdo das terras em vivem (tradicionalmente e
imemorialmente) e o0 uso dos recursos nela existentes, ndo € raro ter casos em que a area
de vivéncia seja alvo de planos de implantacdo de empreendimentos exdgenos. Trata-se
de terras que sdo vistas como "de ninguém", de pessoas consideradas como atrasadas no
continum evolutivo do progresso, internalizado pelo setor produtivo. Podemos citar 0s
conflitos de interesse entre empresa e comunidade, como no caso dos Tremembés no
litoral do Ceara e a empresa do Ducoco, ou ainda, o caso dos Potiguaras de Sagi e 0
trade turistico no Rio Grande do Norte. No primeiro caso, apés a instalacdo da empresa

% Em 2013 fiz uma répida visita ao escritério da casa dos ventos que fica no centro do municipio de
Queimada Nova para saber sobre as intengdes de instalagdes. Me falaram que tinham interesse nas terras
indigenas da serra pois haviam recebido adverténcias do Incra e que sabiam dos custos e ndo dariam
continuidade. Falaram ainda que a empresa concorrente Atlantic tinham interesse naquelas terras. A
empresa € parte do Grupo Salus, presidido por Mario Araripel. Além da Casa dos Ventos, o Grupo Salus
é acionista de diversas empresas como a Téxtil Unido, Marisol e Companhia Valenc¢a Industrial, sendo
esta Ultima a empresa mais antiga do Brasil (fonte: sitio na web).

% Animosidade ndo é absoluta, é mais para o lado das pessoas que estdo ligada ao bloco no poder. E
comum também a compreensdo de muitas pessoas sobre a recusa do projeto.
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para o plantio e extracdo de coco, os Tremembés e outros moradores afetados pela
concentracdo de terra gerada afetando sua organizacdo agraria e, tiveram suas vidas
modificadas principalmente em sua mobilidade espacial. A op¢do dos moradores em
ndo colocarem cercas em seus terrenos foi encarada como se suas terras fossem avulsas
e sem uso,sendo incorporada as terras da empresa, 0 que gerou litigio com os

moradores, resultando na morte de dois destes por pistoleiros da empresa®.

Em Sagi no litoral sul do RN a comunidade Potiguara Sagi Tabanda recebe
constantes investidas do trade turistico para uma retirada da &rea para liberacdo de
terreno para bares, restaurantes, pousadas e demais equipamentos turisticos. Algumas
manobras utilizadas por uma parceria entre empresas interessadas, governantes locais e
setor imobiliario, tais como a negacdo da identidade indigena pelos moradores; pedidos
de reintegracdo de posse; a transferéncia do lixdo da cidade para a &rea da comunidade;
e mesmo uma campanha de midia negativa na internet que coloca o lugar desértico com

uma populacao primitiva.

No estado de Roraima, na Terra indigena Raposa Serra do Sol, esta atualmente
em andamento um projeto de geracdo de energia edlica, com estudos e articulacédo feita
em parceria com ISA, CIR e UFMA - o Projeto Cruviana que estuda a viabilidade de
desenvolver energia solar e edlica para Raposa Serra do Sol. A intencéo € gerar energia

em pequena escala, com a geracdo de poucos aerogeradores para ndo causar impactos.
Contato com a FUNAI

Como ressaltou Francisca Kariri em uma palestra na UFPI sobre os grupos
indigenas no Piaui: os principais problemas da comunidade é a falta de &4gua e o
problema da terra. O problema da terra é dado pela falta de documentacdo que
comprove a ocupacdo imemorial e tradicional dos Kariri. O problema da falta de agua é
cronica e se agrava por viverem no topo de uma serra. O problema da terra é em certos
aspectos recente e decorre da instabilidade territorial culminada pela ameaca de
instalagdo de um parque edlico nas terras que os Kariri vivem; acrescenta-se ai o estado

de conflito territorial e identitario com 0s vizinhos pernambucanos.

A possibilidade de avanco do citado empreendimento é interpretada pelos Kariri

como uma probabilidade de interferéncia em seu modo de vida, ou possivel

% Informag@es presentes terra, tradicéo e etnicidade: os Tremembé do Ceara (Do Valle) subcapitulo 2.2.
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expropriacdo das terras que habitam. Tal instabilidade se agrava pelo fato de néo

possuirem os documentos da terra, encontram-se assim enquadrados como posseiros.

Com as notificagdes da FUNAI as empresas interessadas de que ali se tratava de
terras de ocupacdo tradicional, algumas empresas recuaram pela desvantagem de custo-
beneficio. Nesse sentido os Kariri véem a FUNAI como uma grande aliada na
resisténcia a instalacdo do empreendimento, apesar de atualmente encontram-se
descrentes pela morosidade do processo de estudo e demarcacdo de terra. Ao contrario
do que supunha inicialmente® a hipétese da instabilidade territorial promovida pela
chegada da empresa como acontecimento principal na deflagracdo da emergéncia étnica
Kariri estava equivocada. Pode-se dizer que foi um deflagrador de visibilidade. Que se
deu através dos meios de comunicacdo, em especial a internet, por matérias que
associavam 0 empreendimento ao territério dos Kariri'®. A demanda por
reconhecimento, de uma identidade diferenciada, ja vinha tomando consisténcia a algum

tempo, sendo entdo anterior ao suposto no inicio da pesquisa.

Como dizem os Kariri, tinham-se o conhecimento desde de sempre das historias
dos avos indios, mas era algo somente interno ao grupo familiar. Sabiam mas tinham
medo de sofrer preconceito pelo "outros" que “entendem o indio como uma fera". Foi
entdo a partir das conversas com a agente da CPT sobre a historia da comunidade que
passaram a ter mais clareza e autoestimasobre a importancia desse passado. A mesma
"deu forca para irem atras desse reconhecimento™ pelo Estado e pelos regionais. No
mesmo perfodo, por volta de 2004 e 2005'%* Francisca foi buscar orientagées,no ambito
do STTR, com as comunidades quilombolas, que ja possuem uma certa experiéncia no
assunto. Rosalina entdo acionou sua rede de amizades de luta e indicou Francisca para
uma atividade de comemoracdo do dia do indio na Casa da Cultura em Teresina, afim
de que pudesse obter melhores informacdes, compartilhando com o publicos e indios de
outros estados, a situacdo de sua comunidade. No ano de 2008 participou da 112
Conferéncia Nacional de Direitos Humanos em Brasilia, juntamente com as liderangas
das comunidades quilombolas do Piaui. Nesse evento conheceu indigenas de outros

estados e com estes buscou mais informagdes sobre os processos de reconhecimento

** Em meu projeto de pesquisa, quando ainda ndo conhecia nem o grupo e nem o locus apenas por
noticiario e boatos.

1% Tribo indigena e quilombolas de Queimada Nova ameacadas de perderem suas terras. Fonte: blog do
Evangelista. Noticia de 16/02/12.

101 As datas estdo imprecisas na meméria da informante.
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étnico. No mesmo evento fez uma aproximagdo com um representante da FUNAI e
aproveitou para falar sobre a situacdo de sua comunidade, 0 mesmo soltou um
comentario que a informante considerou "um piadinha", segundo Francisca o tal teria
dito: Ah! ¢é indio de cabelo branco! O comentario foi entendido como um
desmerecimento ao seu tipo misturado, "para ele sé importa o tipo nativo"”. Ainda assim
continuou, perguntando qual o procedimento que a FUNAI chegasse até as
comunidades, "ai falaram que era muito dificil! botando maior banca". Assim que
retornou para a comunidade tratou de elaborar uma carta, juntamente com outros
membros da comunidade, solicitando uma assisténcia para as necessidades e assuntos
referentes a questdo indigena. A carta foi direcionada diretamente ao entdo presidente
da republica; uma outra carta, com um contetdo parecido, foi enviada ao governador do
estado do Piaui. Consideravam que uma comunicacdo com o governo federal teria uma
retorno mais rapido. As demandas foram encaminhadas ao 6rgdo competente e somada

a demanda de outros grupos indigenas do estado.

Uma solicitacdo de avaliacdo dos casos foi encaminhada a superintendéncia
regional da FUNAI, no Ceard, somou forca a demanda por reconhecimento dos
Tabajaras e Codos Cabeludos, o que acabou por justificar a instalacdo de um escritdrio
no estado pela portaria n° 344 de 2010 e que ocorreu de fato no primeiro semestre de

2011, no municipio de Piripiri, onde se encontram os indios Tabajaras.

O acontecido foi publicizado em pronunciamento no senado em 2011 pelo entdo
senador Wellington Dias (PT) o qual os Kariri consideram um aliado na luta por
reconhecimento, em uma sessdao no dia do indio, na qual afirmou ser descendente de

indio e declarou apoio aos grupos emergentes no estado:

Vejam o exemplo de Queimada Nova: no lado da Bahia, sdo indios; numa
linha imaginéria do outro lado, ndo séo reconhecidos como tal, embora sejam
as mesmas familias. Por isso, ao percorrer hoje o Estado, observando a
fisionomia do nosso povo em cada regido, podemos identificar os tragos
caracteristicos de cada tribo. Basta isso para jogar por terra, de uma vez por
todas, a tese de que ndo ha indios no Piaui.

Por nunca haver duvidado da presenca da populacdo indigena no Estado,
tratei, durante o meu governo, de iniciar um processo para reconhecer trés
tribos: Itacoatiaras, em Piripiri (da etnia tabajara) — hoje néo restam mais do
que 48 familias ali —; Cod6 Cabeludo, na regido de Pedro Segundo; e 0s
Kariri, na regido de Queimada Nova, ali na divisa com a Bahia, da etnia
Kariri. E pleiteei, junto ao governo federal, a implantacdo de uma sede da
Fundag&o Nacional do indio, a Funai, em Piripiri ou em Teresina, para cuidar
dessa populacdo e, a0 mesmo tempo, desse reconhecimento, o que foi
aprovado.
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No final do ano de 2013 o Ministério Publico Federal no Piaui (MPF/PI) ajuizou
acdo civil publica,com base no Inquérito Civil Publico n°® 1.27.001.000002/2008-
55'%para que, por meio de liminar, a justica obrigue a Fundagdo Nacional do indio
(Funai) a fazer a demarcacdo das terra indigena dos Kariri da Serra Grande. A¢éo se deu
devido a falta de atividade da FUNAI com as demandas, extrapolando assim o prazo

previsto em lei.

A acdo que tramitava na subsecdo judicidria de Picos, foi recentemente
transferida para o municipio de Sdo Raimundo do Nonato, que fica proximo de
Queimada Nova.
Uma acdo concreta da FUNAI com as comunidades do Estado era dificultada por um
déficit de recursos que seriam necessarios para a execu¢do de uma cronograma de
atividades tipico do 6rgdo, bem como, por uma inexisténcia de estrutura logistica e
recursos humanos. Recebiam alguma atencdo mais direta os indios tabajaras que vivem
no mesmo municipio onde se instalou o escritorio da FUNAI. A comunicacdo com 0s

indios de Queimada Nova era praticamente inexistente.

A partir do primeiro semestre de 2014, ap6s a chamada do ministério publico, é
que comeca de fato uma comunicacdo mais concreta entre a FUNAI, agora sob
coordenacdo de Romeu Tavares (chefe da Coordenacdo Técnica Local da

Funai de Piripiri) com os indios Kariri em Queimada Nova.

“Nos ndo tem contato com a FUNAI, o contato que tivemos foi agora recente
no més de junho. O Romeu ligou pra mim em maio dizendo que queria fazer
uma visita. Ai depois ele ligou de novo dizendo que j& arrumou o carro, que
ja tem o carro. Ai ficaram de voltar no més de agosto mas ndo ficaram no
més de agosto. Eles chegaram aqui com um do Maranhdo e duas meninas da
salde, fizeram uma entrevistas ai e foram. falaram de um evento que teve me
Brasilia que eles teve que participar, ai eles disseram que conseguiram
negociar a pauta que tinha levado, que era até sobre a vinda da FUNAI aqui
na comunidade... A FUNAI mesmo a gente ndo conhece ndo pode dizer que
conhece. Agente conhece uma pessoa da FUNAL.” (Francisca Kariri, outubro
de 2014)

A ideia do que realmente venha a ser a FUNAI ainda é muito confusa para 0s
Kariri. As vezes até mesmo para Dona Francisca que é autora e acompanha desde 0

principio o processo de reivindicagdo. No geral entendem a FUNAI como uma aliada

' Que pede o reconhecimento e demarcagéo das terra tradicionalmente ocupada pelos Cariri através de

estudos de cunho antropologicos e fundiario.
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dos indios na defesa dos seus direitos, a0 mesmo tempo em que ndo investem total

esperanga em uma resolucéo do problema a curto prazo.
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CONCLUSOES

Mesmo que as principais causas impulsionadoras da emergéncia étnica Kariri tenham
sido localistas, a repercussdo tem grande peso a nivel estadual, isso claro, para as
Instancias que apresentam interesse na questdo. A importancia se deve ao fato de foi
sustentado por um bom tempo a tese do exterminio local. Essa sentenca historiografica
é acompanhada por um gradual e viral exterminio simbolico, no qual os resquicios de
uma heranga cultural indigena é varrida diariamente do que é considerado identidade
piauiense, ou piauiensidade. A antrop6loga May Waddington em pesquisa sobre a
identidade piauiensenotou que no Estado sdo cultivados emblemas que refletem
modernidade e urbanidade, emblemas que permitam criam um senso de pertencimento
ao mundo civilizado. O processo de modernizagdo do Piaui teria sido, como observa a
estudiosa ipsis literis do que foi descrito por Nobert Elias.

Apesar da repercussdo para além do contexto territorial Kariri as razdes mais
incisivas que levaram a sublevacdo identitaria encontram-se no sistema social mais
imediato ao grupo em questdo. O que interessou aqui foi descobrir o que levou estes a
se organizarem para e em torno da defesa de uma identidade coletiva - entender o que
levou a sairem de um anonimato étnico para a autoafirmacéo étnica e a reivindicacdo
por um reconhecimento oficial. Como também € parte do interesse, identificar os
elementos que atuaram de forma impulsionadora ou repressora neste processo.

A hipétese inicial era a de que, a deflagracdo étnica teria por estopim
instabilidade territorial promovida pela ameaca da instalacdo de um parque e6lico, nas
terras em que os Kariri habitam. Essa hipdtese, que seria mais voltada para o paradigma
mobilizacionista, foi deslocada em importancia, pois outros fatores apareceram como
mais consistentes, porém ndo foi um hipétese descartada. Outras evidéncias surgiram
apos as observacdes e declaracdes presenciadas durante a pesquisa de campo, e foram
aqui, encaradas como variantes da situacao, sendo que estas podem alternar em grau e
momento de influéncia.Outros fatores levantados a priori como influenciadores também
foram reforcados pela experiéncia de campo, como: a relacdo de solidariedade com as
comunidades quilombolas, as quais eram/sdo uma referéncia para estratégias de
mobilizacdo; e o contexto intersocietario no qual estdo inseridos. Outros fatores foram
identificados depois de algum tempo de campo, como a influéncia de agentes externos,
como o de uma missionaria da CPT, que teria feito um trabalho coletivo de memdria

afim de detectar e valorizar caracteristicas historicas propria. Como apontam os Kariri



Pagina | 153

foi nesse momento, por meio de conversas e reunides que perceberam a importancia de
sua ancestralidade em suas vidas atuais. Esse momento teria representado uma tomada
de consciéncia, proporcionada pela autoestima em relacdo ao passado, que era ja de
algum tempo usado de forma pejorativa pelos outros grupos ali existentes. Pode ainda
se considerar a influéncia de uma conjuntura politica favoravel, nos anos iniciais do
processo de emergéncia Kariri, que foram animadora para os esforgos empreendidos.

A etnicidade pode ser encarada a partir de diversos angulos, que refletem a
perspectiva tedrica de onde se parte, cada um privilegiando uma dimensao da etnicidade
(parentesco, religido, manifestacdo cultural, politica, territorial etc). Poutignat e Streff-
Fenart (2011) fazem uma compilacdo dos principais paradigmas que influenciaram as
teorias construidas para explicar a etnicidade, entre essas: primordialista,
sociobiologico, teoria do grupo de interesse, teoria da " escolha racional™ , teoria do
colonialismo interno; teorias marxistas, abordagem culturalista e por ultimo, abordagem
interacionista, de onde parte este trabalho. Os autores declaram que ainda h& muitas
imprecisdes e heterogeneidade entre as teorias. No entanto uma teoria ndo devem ser
completamente desconsiderada em prol de outra, uma vez que ha pontos de intersec¢do
entre estas, sendo que o peso do que seria 0 elemento central varia em cada caso
concreto.

Este estudo partiu e privilegiou as abordagens interacionistas.Talvez por uma
visdo viciada pela teoria-guia, tenhamos aqui um maior volume de dados que explicam
a persisténcia da identidade étnica através das relagdes antagbnicas ou solidarias dos
Kariri com o0s outros grupos, tentando descrever a natureza € o conteudo dessas
relacfes. O conhecimento de outras teorias possibilitam uma resposta mais rapida a
algumas lacunas que a teoria-guia ndo responde, seja pela refutacdo, confirmacao ou
reformulacéo.

A importancia dos vinculos familiares e as relagbes emocionais com base no
parentesco, como tomam por foco o paradigma primordialista e sociobiolégico, pode ser
percebido no grupo estudado. Mesmo considerando que comunidade de sangue ndo seja
o suficiente para a manutencdo de uma comunidade étnica, como ja defendia Weber,
esta dimensdo merece ser considerada aqui, pois 0s Kariri apresentam-se como uma
familia s6, descendentes das indias da pedreira. A ligacdo entre os membros da
comunidade Kariri pelos ancestrais miticos e uma historia inaugural em comum, é

sempre acionada uma como uma afetividade comum a todos.
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Na teoria instrumentalista do "grupo de interesses", que contam como expoentes
Cohen e Hannertz, esse grupo familiar formado pelos descendentes das "indias das
pedreiras”, como também por membros recrutados através do conubio (os Kariri) se
encaixaria nesta categoria. Poderiam ser considerados um "grupo de interesse” pois
circunstancialmente tomam forma de organizacao politica que mobilizam o parentesco
como estratégia de defesa dos recursos materiais existentes no territério que habitam.
Como foi explicado em muitos momentos do texto, os Kariri, consideram que estes
recursos territoriais estdo em jogo devido a ameaca de insercdo de equipamento e
pessoas de fora, o que afetaria habitos e costumes, como também 0 uso e ocupacgéo
daquele territdrio. Tal organizagdo dos Kariri, enquanto "grupo de interesse" seria
também uma forma de garantir recursos governamentais, que eles reconhecem que
deveriam ser beneficiarios, como por exemplo, obras ou a¢cdes que viessem no sentido
de facilitar a obtencdo de agua. Para os Kariri, esse repasse de recurso ndo ocorre
porque 0s "grupos no poder" ndo tem interesse em ajuda-los. Por esses motivos 0s
Kariri se organizam circunstancialmente em defesa de seus interesses.

Essa relacdo assimétrica pela obtencdo de recursos, dos Kariri com outros
grupos, dominantes (no caso os "Coelhos". Dominantes numericamente, no mercado e
nos cargos politicos)também poderia ser explicada pela teoria do colonialismo interno,
que explica a etnicidade pelas desigualdades existentes entre grupos. Essas
desigualdades teriam, principalmente um fundo étnico, onde grupos se organizariam em
torno de caracteristicas étnicas em comum para obter prestigio e vantagens materiais
usurpadas, deixando outros grupos em situacdo de desequilibrio e desvantagem. Essas
assimetrias seriam perpetuadas por geracOes, até tentativas dos grupos subalternizados
reverter a légica de dominacdo, como bem acontece no caso estudado. Como foi
possivel perceber, a emergéncia étnica Kariri, foi em parte, uma reacdo a situacdo de
subalternos que foram colocados, por muito, com base em suas caracteristicas étnicas,
pelos grupos dominantes.

H& os que defendam que a etnicidade se baseia na pertenca inerente, ou, pelo
nascimento, e os que consideram como algo processual, com base na socializagéo e na
dicotomizacdo continua entre membros de um determinado grupo e os considerados
outsiders. Do caso estudado foi possivel perceber pesos iguais para as duas
pressuposicdes de pertencimento, uma funcionando como génese (pertencimento por

uma origem comum, que é cultivado e acionado por seus membros) e outra como
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manutencdo da etnicidade. Aqui, a origem é usada como um indicador de autenticidade,
como um ingrediente que motiva e € usado na dicotomizacéo.

No principio do envolvimento com os quilombolas, os Kariri, quando ainda ndo
se apresentavam por esse etndnimo, foram convidados pelos quilombolas a
compartilharem desta identidade coletiva (quilombola), ja que os quilombolas
entendiam que estes "habitantes da serra” se sentiam diferentes dos "outros locais" e
tinham caracteristicas mais proxima dos quilombolas. Esse convite entdo foi negado, e o
motivo principal foi a consciéncia que os Kariri tinham de suas origens, sentidas como
diferente, e que mesmo tendo uma relacdo colaborativa por afinidade, com os
quilombolas, sentiam-se diferentes destes pela ancestralidade. A perda do receio e do
remorso de se afirmarem enquanto indios, devido ao tratamento negativo, foi e continua
sendo um processo lento e heterogéneo (pois as reacdes aos estimulos variam de pessoa
para pessoa) entre os membros da comunidade, como foi explicitado neste trabalho.

Apesar de privilegiar a atuacdo individual, a teoria da "escolha racional™ serviria
em parte para explicar o que foi relatado acima, a autoafirmacdo com base na
consciéncia da diferenca. Pois houve uma opcdo coletiva de uma identidade em
detrimento de outras. A emergéncia étnica por ser um processo politico consciente, seria
uma exemplificagdo de uma "escolha racional” neste caso.

Até 0 momento a aceitagdo e o compartilhamento se apresenta de forma
homogénea entre 0s membros, variando no grau de entendimento do funcionamento das
instituices e acdes necessarias para o reconhecimento oficial.

O que ficou evidente em campo, é que, coerente aos estudos interacionistas da
etnicidade, a matéria-prima da etnicidade Kariri e a manutencdo de suas fronteiras
étnicas encontram explicacdo na friccdo interétnica, ou seja, na natureza das relacdes
dos Kariris com outros grupos sociais com 0s quais convivem. Entre 0s grupos sociais
que aparecem como relevantes (porque sdo sempre citados) no contexto intersocietario
em que os Kariri se encontram, tem-se os quilombolas, com os quais mantém uma
relacdo colaborativa, 0s ciganos e baianos, com os quais mantém uma relagdo distante e
neutra, e por fim, tem-se os "coelhos" e os pernambucanos, com 0s quais os Kariri
mantém uma relagdo mutuamente hostil. A relacdo dos Kariri com estes dltimos muito
tem a explicar sobre a tomada de decisdo dos Kariri em sair do anonimato étnico.

A emergéncia étnica Kariri se deu de forma processual sob a influéncia de
diferentes e interligados fatores impulsionadores, como foi colocado acima. Nesta

situacdo a identidade étnica tem sua formacdo consonante ao que é tipico de um
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movimento de alteridade, isto é, tem sua razdo na relacdo com o "outro™ do que o grupo

ou individuo se identifica ou ndo.
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