O fogo avassalador
e a nova semeadura

MUSEUS, ANTROPOLOGIAS E
PROTAGONISMO INDIGENA

et $ -»‘.,: i@"”}; \.‘J.“}
Joéo Pacheco de Oliveira
' G & “{:Sf_

@ morula






——
ETEL HSEE n i

UFRJ

RAcnpq APERJ







Joao Pacheco de Oliveira

O fogo avassalador
e a nova semeadura

MUSEUS, ANTROPOLOGIAS E
PROTAGONISMO INDIGENA

I"y""\ ,
(0N
€ morula

IIIIIIIII



Copyright © Jodo Pacheco de Oliveira.
Todos os direitos desta edicdo reservados
a MV Servicos e Editora Ltda.

CONSELHO EDITORIAL

Ana Lole, Eduardo Granja Coutinho, José Paulo Netto,
Lia Rocha, Manoel Ricardo de Lima, Marcia Leite,
Mauro lasi e Virginia Fontes

REVISAO
Marilia Pereira

IMAGEM (CAPA)

Quadro a oleo, intitulado Guido, pertencente ao
acervo do Museu Nacional/UFRJ, feito por pintor
anoénimo por volta de 1892.

DADOS INTERNACIONAIS DE CATALOGAGAO
NA PUBLICAGAO (CIP) DE ACORDO COM ISBD
Elaborado por Odilio Hilario Moreira Junior — crRB 8/9949

048f

Oliveira, Joao Pacheco de

O fogo avassalador e a nova semeadura: museus,
Antropologias e protagonismo indigena / Jodo Pacheco de
Oliveira. — Rio de Janeiro: Mo6rula, 2024.
204 p. ; 14cm x 21cm.

Inclui bibliografia.
ISBN 978-65-6128-037-2

1. Antropologia. 2. Protagonismo indigena. 3. Museus. 4.
Indigenas. I. Titulo.

2024-1941 cpp: 301
CcDU: 572

@ Rua Teotoénio Regadas 26 sala 904
20021 360 _Lapa _Rio de Janeiro _ RJ
www.morula.com.br _ contato@morula.com.br
Ei morulaeditorial morula_editorial









PREFACIO

A antropologia como
exercicio compreensivo
e dialogico

Os grandes museus etnograficos constituiram-se no século XIX
em lugares de memoria que celebravam a superioridade do
Ocidente e produziam imagens e narrativas que, de forma expli-
cita ou subjacente, legitimavam o empreendimento colonial. Para
o0s seus visitantes, os habitantes das capitais europeias e de suas
ramificagdes em outras partes do mundo (como na América e no
Brasil em especial), os museus levavam as imagens e narrativas
de povos remotos, classificados sempre como simples, primitivos
e, portanto, anacronicos. Jamais representaram tais povos como
uma alternativa valida de existéncia sociocultural contemporanea.

Estimulavam a imaginacéo, trazendo cores, cheiros, surpresas
e até um certo encantamento com as viagens e mundos distantes.
Ajudaram a criar sonhos e vocagdes que alimentaram as fileiras
da colonizag¢ado com missionarios, administradores, comerciantes
e guerreiros. O mandato tutelar, que era naturalizado, invisi-
bilizava enxergar a violéncia, os sofrimentos e as resisténcias.
Tais sociedades, supostamente em vias de desaparicdo, inexora-
velmente condenadas ao passado, ndo teriam continuidade no
futuro em termos de formas econoémicas, de modos de governo
ou de conhecimento.



O nascimento da Antropologia enquanto um ramo da ciéncia
ocorreu nesse contexto intelectual e politico. Nao é, de modo
algum, um produto direto da expansdo militar e econémica, mas
sim o resultado de um olhar original que se aplicava as popula-
¢oes que estavam a margem do progresso e das luzes do Ocidente.
As quais segundo os canones cientificos da época precisavam ser
cuidadosamente observadas, analisadas e seus registros guardados
para que, mesmo apds o seu desaparecimento, propiciassem uma
compreensdo mais ampla da variabilidade do género humano.

Os museus etnograficos foram produto de viagens e do colecio-
nismo, mas ambos ja norteados por protocolos da histéria natural
e descritos como cientificos. As praticas e pressupostos que acom-
panharam o surgimento dos museus etnograficos serviram como
guia e inspiracao para a configuragdo da Antropologia. Inclusive,
até muito recentemente, o desenvolvimento dessa enquanto disci-
plina universitaria, se fez dentro dos parametros 14 estabelecidos.

Este livro é composto por palestras e conferéncias realizadas
nos ultimos anos, num esforco de comunicacao direta com um
publico jovem, integrado sobretudo setores sociais excluidos,
como indigenas, afrodescendentes, mulheres e minorias diversas).
Conserva assim uma forte expressao de oralidade, de tentativa
de construir sinteses e consensos, partilhando experiéncias que
foram para mim marcantes na escala humana. Neste género
de intervencoes ¢é exigida uma intensidade dial6gica nao neces-
sariamente permitida por encontros regulares e dirigidos por
uma estrutura hierarquica (como ocorre em aulas e cursos).
Evita debates meramente teodricos ou infindaveis remissdes
bibliograficas consoantes a um narcisismo de sabor apenas
académico, aproximando-se mais do género ensaio (que adotei
aqui para nomear os capitulos deste livro). Em tais condigdes o
que importa é compartilhar exercicios de construcao de conhe-
cimentos e produzir horizontes alcancaveis.



O grande desafio para os museus e para a antropologia, o
motor de sua existéncia, é falar sobre a alteridade. Ou seja, a
meu ver, transformar as tradi¢des da histéria natural e darazao
ocidental em ferramentas para uma comunicacao dialogica. O
progresso do conhecimento nao ¢ assim medido de forma unila-
teral ou em conformidade com um Ego privilegiado, mas sim
como a busca por uma fusao de horizontes, através de aproxi-
macgodes, erros e retificacdes. O reconhecimento progressivo da
ageéncia dos anteriormente excluidos pelas representacoes domi-
nantes servird aqui para demarcar os pontos de inflexao nesse
avanco do conhecimento dos fend6menos histéricos e sociais.

O mundo mudou muito em relagdo ao século XIX e XX. No
Brasil, a Constituicao de 1988 reconheceu direitos coletivos
e a diversidade étnica e racial do pais. Politicas afirmativas e
sistema de cotas tem permitido que milhares de jovens antes
marginalizados pelo ensino superior iniciassem uma trajetoria
profissional que os tem levado a posicdes de destaque nas univer-
sidades, na vida cultural e nas estruturas de governo.

Mas é necessario ir além das possibilidades legais e das autor-
representacoes contidas nas ideologias politicas e cientificas.
Nas praticas de investigacdo contemporanea subsiste uma
desconfortavel continuidade com o cenario colonial e com
modos de agir e de pensar que concorrem para a objetificacao
de pessoas e grupos, bem como para a reificagdo e a mercan-
tilizacdo da pesquisa.

Ao invés de restringir o exercicio critico a disputa entre
correntes tedricas e autores, o primeiro ensaio recupera algo
que opera numa dimensao menos consciente, reunindo reacoes
afetivas individuais (sentimentos e desejos) com disposicoes
sociais herdadas e taticamente partilhadas (relativas ao poder
sobre outrem). Busco ali, num exercicio critico, elencar e trazer
aluz algumas atitudes primdarias que concorrem para congelar



e aprisionar a pesquisa cientifica em configuragdes operantes
no pensamento colonial.

O segundo ensaio, deixando explicito o lugar de onde falo,
propde um breve mergulho no surgimento da Antropologia no
Brasil. Assim, é possivel acompanhar, como num compacto,
através da formacao de colegdes, publicacoes, exposi¢des, trei-
namento de novos pesquisadores e articulacoes com uma rede
internacional de estudiosos, alguns dos principais movimentos
de desenvolvimento e ruptura deste campo de conhecimento.

Antecedendo e acompanhando o processo de “Nation Building”,
o Museu Nacional teve sempre como objetivo o conhecimento da
terra e da gente brasileira, em paralelo contribuindo para cons-
truir uma identidade que emoldurasse a sua unidade e destino
comum. Essa trajetoria permite perceber pelo menos trés singu-
laridades dessa antropologia feita no Brasil face aos padrdes em
geral operantes nas antropologias metropolitanas. Primeiro, os
reiterados esfor¢os de aproximacao e identificacdo com as popu-
lagoes pesquisadas. Segundo, uma preocupacao ética e cidada
com o destino dessas populacdes dentro da nagao. Terceiro, uma
inquietagdo quanto a que os conhecimentos produzidos pela ativi-
dade cientifica ndo fiquem restritos aos circulos letrados, mas
que sejam amplamente disseminados na sociedade.

Um estudo de caso nos coloca a seguir diante da dramati-
cidade da condicao de pesquisador dos assuntos indigenas no
século XIX no Brasil, tema do terceiro ensaio. A adocao de uma
crianca indigena e a tentativa de sua incorpora¢do como um
jovem artista a vida da Corte, apesar dos melhores sentimentos
e cuidados de sua tutora, ndo escapa a um tragico e suposta-
mente inexoravel fim. Que ja era largamente anunciado nas
artes e na ciéncia da época. A morte de Guido soa como uma
terrivel sentenca, que se sobrepde as humanas vontades — é a
impossibilidade de uma pessoa permanecer indigena e ocupar
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comrespeito e dignidade um lugar na sociedade. O acaso (uma
tuberculose contraida) acaba por apresentar-se como manifes-
tacdo de um irrecusavel destino.

Ao chamar a atenc¢do para as sutis interconexdes entre as
emocodes e a producdo de conhecimentos sobre o outro, este
ensaio aponta para os dilemas existenciais presentes na pesquisa
etnologica. Nao sé no Brasil monarquico e escravocrata (século
XIX), mas também numa republica que convive harmonicamente
com a reproducdo estrutural de uma extrema desigualdade e
com praticas racistas.

Tristeza e culpa transparecem na retérica imagem de uma
adocdo, algumas vezes usada por antropdlogos para superar a
assimetria presente na relacio entre pesquisador e pesquisado.
A metafdrica “adocao” de um povo ou cultura pelo pesquisador é
um artificio narrativo frequentemente utilizado para dar conta
em termos puramente afetivos de uma esfera de sociabilidade
e convivéncia sem a qual a etnografia seria apenas um registro
arbitrario e parcial. Do mesmo modo funcionaria a incorporagao
do pesquisador as redes de ritual e parentesco das popula-
¢Oes investigadas, fato altamente complexo mas geralmente
descrito de forma ingénua e nostalgica. A questdo tedrica de
fundo permanece intocada — como se constitui uma comuni-
dade de comunicacao entre o pesquisador e o pesquisado, que
expectativas e pressdes a conformam (Apel, 2002; Cardoso de
Oliveira, 2001; Pacheco de Oliveira, 2013)"

1. Para aideia de comunidade de comunicagao vide: APEL, Karl-Otto. A comu-
nidade de comunicagdo como pressuposto transcendental das Ciéncias Sociais.
In: Transformacdo da filosofia. Sdo Paulo: Loyola, 2000; CARDOSO DE OLIVEIRA,
Roberto. O trabalho do antropélogo. Brasilia: Paralelo 15 / Sao Paulo: Editora
da Unesp, 1998; PACHECO DE OLIVEIRA, Jodo. Sobre indios, macacos e peixes.
Narrativas e memorias da intolerancia na Amazonia. Etnogrdfica, Lisboa, v.
4,n. 2, p. 285-310, 2000.
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Ao focalizar os Ticunas, o mais numeroso povo indigena do
Brasil (hoje cerca de 60 mil pessoas), o quarto ensaio nos traz
uma situacao de pesquisa contemporanea, revelando nas suas
entrelinhas os desafios e contradi¢gdes impostos aos etnografos
e apontando algumas respostas possiveis. O protagonismo dos
indigenas se revela em toda a sua forca, desenvolvendo uma
bem-sucedida luta pelo reconhecimento de territorios étnicos.
E nesse processo que se desenvolveu a pesquisa antropoldgica,
bem como a criacdo de um museu, o Museu Maguta, primeiro
museu indigena no pais, que no ambito da regido expressa o
valor e ariqueza de suas tradi¢des culturais e da lingua Ticuna.

Orelato desta luta, vivida como uma verdadeira saga por uma
geracdo de indigenas e seus apoiadores, nunca se afastou, contudo,
da rigorosa explicitacdo das condicdes sociais que propiciaram
este protagonismo. O que evidencia que se deve compreender
as manifestacdes de agéncia dos dominados ndo como uma
expressao pura e automatica de tradi¢des precedentes, mas sim
como atualizagdes mediadas por uma dada situacao historica e
carregadas de uma forga e vontade politica especificas.

Um museu € uma casa de encantamentos e sedugdes, portanto
necessariamente uma fabrica de ilusoes. Ele nos oferece o que
esta ausente e distante, nos coloca diante de objetos, imagens
e vozes que de algum modo sdo reais (pois, supostamente, as
poderiamos ver e ouvir se la estivéssemos). Mas as reapresenta
de uma forma imersiva e sedutora, revelando sentidos novos e
desconhecidos, integrados a uma ordem maior, que envolve a
nacao e o universo. Os grandes museus coloniais foram mestres
em produzir um tal encantamento, que aqui sinteticamente
chamei de “ilusdo museal”.

Uma exposicdo montada sob o signo da descolonizagao e da
luta por direitos e contra o preconceito, apoiada no pensamento
critico, pode ser capaz de produzir um esplendor que rivalize
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sdo “reveladas” ao olhar do visitante, envolvendo-o em um jogo
de representatividade (formas tipicas), autenticidade (sentidos
originais) e encantamento.

O que ocorre quando os acervos de um museu desaparecem e
nao se pode mais recompor o seu dinamismo através da interco-
nexao entre projetos expositivos e generosos acervos? O incéndio
de 2018 destruiu em poucas horas o que fora acumulado em dois
séculos. Como produzir novas exposi¢des e um novo patrimonio?

Um prédio pode ser reconstruido em moldes semelhantes
ao que o precedeu, mas um museu é uma peca unica que deve
responder a possibilidades e condicionantes histéricos espe-
cificos. Na quase metade do século XXI néao ha soberanos,
dinastias ou Estados em consolidagdo que por meio dos museus
queiram demonstrar a sua forca e perenidade. O que vemos
no Brasil e no mundo é a enorme dificuldade de manutencao
dessas instituicdes, que na falta de mecenas e protetores buscam
formas de sobreviver em associacdo com grandes corporagdes
ou buscando ajustamentos e concessdes com as demandas e
prioridades do mercado.

H4 um caminho que deve ser tentado: apostar na descolo-
nizacdo dos museus e em sua recriacdo em bases totalmente
diversas, estabelecendo uma fina sintonia com as comunidades
de origem de suas coleg¢des, transformando os seus antropo-
logos, historiadores, artistas e museologos em agentes efetivos
dessa reconstrucao.

Ao invés de cortar o corddo umbilical entre as pecas do museu
e as culturas vivas que lhes deram a luz, os museus devem buscar
manter com as comunidades de origem um fluxo constante que
faga com que os seus acervos rejuvenescam permanentemente
e venham a adaptar-se aos projetos e utopias que as inspiram.

Os museus nacionais devem estar articulados com as forcas
vivas da nacdo e funcionar como farois para as navegacoes de
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novas geracoes. Menos que reféns de palacios e de classes privi-
legiadas, como tesouros a serem defendidos e acumulados, os
museus precisam ir além de seus muros e traduzir o fetiche de
objetos raros em conhecimentos e vivéncias compartilhadas em
diferentes formas e midias. As memdrias e sentimentos suscitados
pelos museus deverdo desbordar-se e estar presentes nas mentes
dos cidadaos, nas escolas, nos celulares, nas paredes da cidade.

Nao ira passar despercebido ao leitor que ao referir-me
no titulo deste livro ao fogo avassalador me reporto também
as enormes labaredas que numa noite de domingo em 02 de
setembro de 2018 consumiram acervos e arquivos do Museu
Nacional. Em especial aquilo de que falamos no terceiro ensaio:
o belo quadro a 6leo que segundo o desejo de D. Maria do Carmo
de Melo Rego iria imortalizar a imagem do menino Bororo que
ela batizou como Guido, assim como os desenhos e pinturas que
ele fizera e a extensa colecdo de artefatos indigenas de Mato
Grosso, por ela mesma organizada. O mesmo destino seguiu
muitas outras pecas e documentos de inestiméavel valor antro-
pologico, historico e estético.

Mas a alegoria do fogo vai muito além! Na sua marcha destrui-
dora entrevejo igualmente outras ocorréncias que lhe foram
coetaneas ou imediatamente sucessivas. Como o estimulo a
invasdo das terras indigenas, a destruicdo macica de recursos
ambientais, a violenta investida contra os direitos coletivos,
o sucateamento das universidades e da cultura, o galope da
epidemia face a indiferenga governamental. Nas memaorias
dos oprimidos tais episdédios repicam como sinos funestos que
repetem dolorosamente o trajeto avassalador da expansao colo-
nial pelo mundo.

Em contraposicao ao rastro da destrui¢do imposto pelo fogo,
a alusdo a uma nova semeadura nos traz ao espirito cenarios
inovadores e mais democraticos para os museus, com a criagao
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de conexdes permanentes e simétricas com as comunidades de
origem, com a incorporacgéo de tecnologias modernas e com a
expansao de seu raio de acao e suas formas de intervencao social.

A crescente participacdo nas universidades e na vida artistica
e cultural do pais de indigenas — bem como de outros setores
excluidos — ¢ algo de grande significagdo e que nunca sera
demasiadamente destacado. Em muitas iniciativas e politicas,
as representacdes sobre as pessoas e os coletivos tornam-se,
felizmente, cada vez menos privilégio de uns poucos. A tessi-
tura dos direitos e dos projetos de sociedade comecam a refletir
um pouco melhor a diversidade real do Brasil.

Um caminho novo também se abre para a Antropologia, que
ndo precisa ser unicamente refém do essencialismo ou dos jogos
ambiguos de uma consciéncia culpada do Ocidente. Assim, a
investigacdo antropologica exige a cuidadosa explicitagcdo das
condigdes sociais e dos jogos de poder que fizeram com que os
fatos assumissem as formas pelas quais sdo hoje observados.
Pode ser bastante enriquecedor vé-la como uma ciéncia herme-
néutica que se propde a estudar comunidades de comunicagao
e a refletir sobre a alteridade de forma crescentemente dialo-
gica. O seu objetivo ultimo deixa de ser o de classificar e tipificar
com base nas diferencas, para ser o de compreender como se
da efetivamente o processo singular de producdo de conheci-
mentos e de formacado de comunidades.
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CAPITULO 1

Os museus no DNA
da Antropologia®

Para a Antropologia a questdo da alteridade nao é apenas um de
seus temas de pesquisa, mas algo que esta no cerne de sua propria
criacdo e que se constitui em um aspecto crucial no desenvolvi-
mento de seus métodos e teorias. Se os atos de fundacéo desta
ciéncia, expresso nas obras fundamentais do evolucionismo e
do funcionalismo, tem como pressuposto a unidade do género
humano, entrando em confronto com teorias racistas e doutrinas
conservadoras que questionam o principio Iluminista da igual-
dade entre os homens, as praticas concretas por meio das quais a
disciplina se consolidou estdo baseadas em uma outra clivagem.
A distinc¢do entre as sociedades e culturas modernas e aquelas
outras identificadas como simples ou arcaicas tornou-se um
segundo pressuposto, muito mais operativo e eficaz.

Dentro de uma perspectiva positivista a Antropologia veio a
ser reconhecida de modo direto e claro por um objeto préprio —
as sociedades e culturas ditas primitivas, selvagens ou julgadas
como mais identificadas com a natureza do que com a contem-
poraneidade ocidental. Este foi de fato o foco das grandes e
inaugurais pesquisas antropologicas, assim como o cendrio de

3. Transcricao da Conferéncia de Jodo Pacheco de Oliveira na Semana de
Antropologia (UFRN, 2017), revisada por Angela Facundo e pelo autor.
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sua consolidacdo académica nas universidades e museus. Quando
na segunda metade do século XX os antropdlogos comegaram
a se dedicar a aspectos da vida contemporanea, as interpre-
tacoes correntes falavam de forma simpléria na extensdo ou
ampliacdo empirica de seu objeto de pesquisa.

Numa perspectiva critica cabe destacar que o exercicio da
Antropologia estava assentado numa relacao dialégica (“nos” x
“eles”) que representava a pré-condicdo dessa pratica cientifica.
As academias ocidentais forneciam o agente ativo e sujeito narra-
tivo, enquanto os demais povos e suas instituicdes constituiam
apenas o objeto de suas acdes. A Antropologia se estabeleceu
pautada numa clara separacdo entre os seres humanos, os que
investigam e os que sdo investigados. A sua missdo seria explicar
os “outros” em termos da razao ocidental.

Ao colocar o trabalho de campo e o exercicio etnografico como
nucleo duro de sua disciplina, os antropdlogos acionam forgas
e expectativas que caminham numa direcdo oposta. Ao valo-
rizar uma relacao implicita de empatia e confidencialidade com
aquela parte da humanidade a qual ndo pertencem, os pesquisa-
dores querem sobrepassar as convencoes da sociedade em que
vivem e estudar os “outros” com extrema tolerancia, cuidado e
auséncia de preconceitos. Essa aproximacao conduz a compre-
ensao de que as instituicoes daquelas sociedades fazem pleno
sentido nelas mesmas e frequentemente os leva a observar que
elas parecem até realizar os seus fins de forma mais perfeita
do que as de sua propria sociedade. Isso d4 a Antropologia uma
acentuada postura singular, relativista e inovadora em relagao
as demais ciéncias ocidentais.
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A traducéo das categorias e praticas nativas nunca ocorreu
de forma automatica ou como um registro mecanico, sempre
sup0s um terceiro elemento, o europeu, que embora ausente
do campo de visdo funcionava como o espelho do etnografo e o
interlocutor da escrita, intermediando a atribuindo sentido as
descrigdes e analises. Nado existe uma representacao objetiva do
outro, as diferengas podem ser avaliadas conforme o rigor na
apresentacao dos fatos. As imagens e narrativas sobre o outro
sempre contém, como o negativo de uma foto, uma descrigdo
de si mesmo e dos valores e expectativas das pessoas que inte-
gram o meio social do qual ela mesma é oriunda. A construcao
de uma alteridade é necessariamente um processo de “outrifi-
cacdo” (“otherness”, Fabian, 2001) em que o narrador congela
uma multiplicidade de informacdes e sentimentos divergentes
em uma unica representacdo. A qual, por mais que o investi-
gador se esforce em ser neutro e objetivo, sempre de algum
modo revela as marcas dos interesses e do horizonte do tempo
e da sociedade a que o antropodlogo pertence.

O que é muito facil de conceber, pois ali estdo os leitores
de suas monografias, os seus eventuais utilizadores (nas artes,
na filosofia, na administracao), bem como aqueles que viabi-
lizam as condi¢oes materiais da producéo deste conhecimento.
Nenhuma monografia considerada classica na formacéao da
disciplina foi escrita julgando ter como leitores pessoas das
populacdes pesquisadas.

Ao tomar como secundario esse jogo de espelhamentos e
seducdes subjacente ao ato de conhecimento, o positivismo
outorgou ao pesquisador reconhecido por institui¢des cien-
tificas (como universidades, museus e academias) o dom de
possuir um olhar pretensamente objetivo e exato, tratando as
suas narrativas num viés estritamente realista, produto de uma
“autoridade etnografica” supostamente inquestionavel. O que

19



se por um lado lhe permitiu, dentro de certos limites, blindar-se
das pressoes politicas e religiosas, por outro instaurou um ato
de conhecimento presumido como neutro e inquestionavel.

Todo esse jogo (potente, mas camuflado) de expectativas e
posicoes no processo de conhecimento funcionou até meados
do século XX com a expansao do imperialismo e enquanto a
Antropologia se atinha ao mundo dito primitivo e distante. Com
o fim da segunda guerra e os movimentos de descolonizagdo
iniciados nas décadas seguintes, a relacao dialdgica precedente
teve as suas bases profundamente comprometidas e foram
surgindo novos horizontes para a disciplina. Ao debrucar-se
sobre a propria sociedade do pesquisador, as suas conexdes com
a histéria e a politica comecaram a ser reveladas, primeiro sob a
forma de uma rela¢do com o colonialismo (Asad, 1983; Stocking
Jr., 1988). Em seguida com a reivindicagdo de uma etnografia
situada (Fanon, 1961; Haraway, 1995), refletindo sobre a etno-
grafia enquanto narrativa (Marcus & Clifford, 1986), explorando
a dimensao afetiva do conhecimento (Abu-Lughod, 2008) e
apontando a necessidade de incorporar outras epistemologias
a este processo (Chakrabarty, 2009).

A necessidade de uma etnografia das
formas de producao de conhecimento

O monumental trabalho de Stocking Jr. (1968; 1984a; 1984b;
1996; 2006) sobre a historia da Antropologia nos impde tomar
como ponto de partida que todo conhecimento é socialmente
produzido, narrado e interpretado, transmitido e utilizado.
Nao tem cabimento continuar a atualizar uma histdria idea-
lista da ciéncia, fixada apenas nos conceitos e normatividades,
sem buscar enraizar plenamente os cientistas em seu contexto
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socialPara isso é imprescindivel registrar e refletir minucio-
samente sobre os usos sociais que foram atribuidos a esses
conhecimentos (Pels & Salemink, 1999).

Essa abordagem deve ser praticada desde o momento inau-
gural e primario da pesquisa de campo, buscando transformar
autores e suas obras em atores efetivos e em produtos de situ-
acoes sociais vividas. Ou seja, compreendendo os dados e as
interpretagdes que engendraram como resultantes de uma
especifica “situagao etnografica” (Pacheco de Oliveira, 2016, p.
33), a qual precisa ser desvendada e cuidadosamente analisada,
pois trazem uma nova luz para os conceitos e teorias formu-
ladas, a metodologia adotada, os usos e sentidos que o trabalho
podera ter. Essa, creio, é uma ferramenta muito importante
para o trabalho critico.

Na pesquisa de campo e nas etapas seguintes o trabalho
do antropologo é profundamente marcado pela sua insergao
social e pela conjuntura politica em que vive. O publico ao qual
ele se dirige, as instituicdes as quais esta vinculado e as agén-
cias financiadoras que o subsidiam, bem como as perguntas
e interdi¢des colocadas pelos grupos dominantes, sdo fatores
que também configuram o contexto de sua pesquisa. Precisam,
portanto, serem rigorosamente descritos e considerados. Os
limites da pesquisa, o que ela descreve ou silencia, o que ela
busca responder (ou inversamente trata como secundario),
precisam ser objeto de descrigéo e reflexdo, pois podem manter
vinculos intimos com o exercicio da etnografia e a elaboracao
de conceitos, métodos e teorias interpretativas.

De quem os antropo6logos buscavam distinguir-se e/ou apro-
ximar-se durante o final do século XIX e a primeira metade
do século XX, apds o seu reconhecimento como disciplina
universitaria? Em suas analises buscam sempre deslegitimar
os conhecimentos produzidos por aqueles que em seu cotidiano
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igualmente se relacionam com os “outros”, isso é, os adminis-
tradores comerciantes, missiondarios, viajantes e curiosos. Em
paralelo, procuram formatar as pesquisas antropologicas em
conformidade com os padrdes das ciéncias naturais, que em
geral detém os postos mais elevados da hierarquia universitaria.

A primeira distancia é aquela tomada face aos missiondrios,
que em suas praticas no campo buscam atrair as populacoes
nativas para a ordem do cristianismo, estimulando-as a aban-
donar suas atividades religiosas, rituais e o xamanismo. Muito
embora os antropodlogos se vejam como desprovidos de precon-
ceitos em relacao as religides indigenas, é pertinente notar
que na maioria dos casos conduzem as suas pesquisas sobre o
tema segundo um paradigma da modernidade ocidental, isso
¢, dirigido por explicagdes racionais e comprovacao empirica,
ignorando até muito recentemente a dimensao da subjetivi-
dade e do sentimento, sem considerar igualmente as multiplas
ordens de experiéncia e epistemologias desses povos.

A segunda distancia que eles tomam ¢ quanto ao senso comum
e sua aplicagdo na vida administrativa corrente. Os antrop6logos
reiteradamente demarcam que o seu foco de interesse sdo os
sistemas politicos “nativos”, ndo a sua insercdo e reenquadra-
mento nas agéncias e politicas coloniais (que possuem métodos
e objetivos bem distintos na Inglaterra, Franca ou Alemanha).
A Antropologia ¢ pensada como uma disciplina tedrica, cujos
interesses cognitivos seriam totalmente distanciados das poli-
ticas coloniais em disputa.

Nao basta atentar para ideologias politicas ou cientificas
reivindicadas. Frequentemente o pesquisador assume uma
postura de antagonismo ao nucleo de poder na sociedade, como
um rebelde, alguém que se autodeclara um “radical”. O que
pode inclusive ser uma fonte facil de prestigio para intelectuais
e artistas que, de qualquer modo, continuarado imersos em redes
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sociais bem estabelecidas e fortemente limitados por jogos de
poder de que nao se ddo conta ou que preferem nao enunciar.
Para relativizar o conhecimento que produzem ¢ fundamental
que os seus leitores tenham consciéncia disso, como muitas
vezes 0s seus proprios interlocutores na pesquisa tiveram.

Pensando sobretudo nas navegacdes pela disciplina a serem
empreendidas pelos jovens estudantes e pesquisadores, eu queria
aqui, enumerar quatro formas de fazer Antropologia, com a
intencao de estimular o debate. Cada uma dessas formas corres-
ponde a cristalizacoes vivas de praticas distintas e que fizeram
parte da historia da disciplina e que se manifestam na atualidade
em diferentes dominios. Antes foram abstracdes funcionais, mas
agora se tornaram obstaculos (Bachelard, 1971) ao avanco da
Antropologia. Sdo metaforas (e ndo conceitos), funcionam como
sinalizadores estimulando ou desestimulando gostos e prefe-
réncias, legitimando ou deslegitimando protocolos e habitos
de pesquisa, demarcando escolhas impensadas e constituindo
verdadeiros icebergs que podem por a pique uma investigacao
em termos formais aparentemente correta.

Me preocupa o quanto de pressupostos coloniais continua
a ser reproduzido em nossos manuais e na leitura dos clas-
sicos, transmitidos através de imagens e alegorias consagradas,
mas que nos afastam de pensar a singularidade do processo de
conhecimento, impondo interpretagdes antigas a experiéncias
novas que poderiam ter resultados mais consistentes e fecundos.
Queria destacar em especial o quanto de uma relacdo colonialista
continua a existir na interagdo entre “nés” (os antropdlogos) e
os nossos “outros” (os indigenas, entre outros), bem como entre
nos, os cientistas e autores, e o nosso publico. Talvez colocar
imagens drasticas e duras, como as que vou acionar a seguir,
pode ajudar-nos a pensar se a Antropologia tal como a prati-
camos, em sala de aula, no campo ou na extensao universitaria,
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néo esta sendo bastante ingénua ao classificar de pds-colonial
o universo social em que estamos inseridos.

O “outro” como mero objeto
de conhecimento

Passamos aqui ao esforgo critico de buscar resgatar, através de
alegorias fundadoras, algumas formas de existéncia das cruas
relagdes de poder entre os antropologos e os seus “outros”. Ou
seja, como se da concretamente e em diferentes cendrios, a cons-
trucdo de conhecimentos em Antropologia. Embora convergente
com Fabian (2001; 2013), a minha preocupacéo nio se volta para
as correntes tedricas e as disputas internas a academia, mas
para as relacoes de uso e dominacéao transportadas e instituidas
pela propria atividade de pesquisa em suas multiplas dimen-
soes. Ultrapassa em muito o nivel da consciéncia e das restritas
e policiadas autorrepresentacoes 14 veiculadas. Parafraseando
Adorno e Horkheimer*, eu diria que s6 uma exposi¢ao crua dos
pressupostos e implica¢des dessas formas de conhecimento
pode contribuir para a sua superacao.

A primeira dessas formas estd baseada na crenca de que
as criagdes humanas (artefatos, tecnologias, simbolos) podem
ser melhor observadas e entendidas em condigdes especiais de
exposicao, separadas de n6s — mas amplamente devassadas —
através de uma clara linha divisoria que filtra as sensagoes e
nos reapresenta uma realidade asséptica, como se estivesse no
interior de uma vitrine. O trabalho de uma primeira geracao
de antropdlogos na Alemanha, Inglaterra e Estados Unidos foi

4. “S6 o pensamento que se faz violéncia a si mesmo ¢ suficientemente duro
para destruir os mitos” (Adorno; Horkheimer, p. 20, [1947]).
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de construir museus etnograficos onde os “outros” (povos nao
ocidentais) eram contemplados e escrutinados pelos estudiosos
e pelo publico curioso. Em um momento de expanséo colo-
nial e disputa entre impérios (séculos XIX e XX), isso serviu
para inculcar a profunda separacdo entre “nés” (os ocidentais)
e “eles” (os povos considerados primitivos ou exoéticos), legiti-
mando perante o publico em geral praticas tutelares e governos
coloniais, enquanto em paralelo evidenciava para as esferas
académicas a importancia de uma nova ciéncia, a Antropologia.

A pratica da Antropologia foi pautada dentro de um projeto
cognitivo universalista mas inevitavelmente eurocéntrico: coletar
objetos de cultura em muitos lugares do mundo para refletir
comparativamente sobre eles. Pouco importavam as condi¢oes
em que tais povos e instituicdes viviam, que artefatos foram
coletados e instituicdes descritas, o que contava é como entra-
riam na historia do conhecimento ocidental e seriam utilizados
pelas instituicoes de ciéncia.

Um procedimento técnico comum aos museus de histdria
natural é proceder a dissecacdo e posterior empalhamento das
aves e outras espécies naturais a serem ali, em seguida, exibidas.
Os museus etnograficos fazem uso de técnicas semelhantes ao
promoverem a descontextualizacdo dos elementos de cultura
dessas populacoes e ao exibi-los como artefatos ou instituicoes
que podem ser livremente colocados em séries supostamente
evolutivas. Num segundo momento, na exibi¢do contempo-
ranea dos resultados atingidos, realiza de maneira sistematica
e inconsciente uma “outrificacdo” de coletividades vivas e de
sujeitos historicos reais, que permanecem sendo qualificados
como “primitivos”, “selvagens”, “remanescentes”. Ou seja, é
como se 0s antigos museus coloniais engendrassem uma espécie
de portal do tempo, em que passado e presente se fundem de
maneira inconsciente e sedutora como se fossem “fdsseis vivos”.
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A Antropologia metropolitana, herdeira da histéria natural,
em muitas de suas vertentes seguira lidando com os seus “outros”
como seres mortos, reprimidos e normalizados (Canguilhem,
1982), desprovidos de dores e de protagonismo, meros objetos. O
que ali se focaliza e ird constituir o seu objeto, como nos mostrou
Fabian (2013), sdo ficgdes construidas fora do seu contexto social
e de seu tempo histérico. As instituicdes ali representadas, tal
como as personagens que la surgem, ndo sao instituicées nem
pessoas reais — que essas foram combatidas e destruidas pela
acao colonial —, mas sim aquelas que foram remontadas pelos
pesquisadores e colecionadores.

As instituicdes “nativas” de que nos falam os antropo6logos clas-
sicos, algumas vezes até com bastante admiracao, correspondem
avalores, crencas e modos de vida que foram intencionalmente
destruidos, esquartejados ou domesticados pelo mundo colo-
nial, do qual o pesquisador é parte e do qual indiscutivelmente
beneficiou-se durante a investigacao. E impossivel nao lembrar
do exercicio da biologia nos séculos XVII e XVIII, elaborando as
teorias sobre a anatomia humana a partir do estudo compara-
tivo de cadaveres, consolidando ai protocolos de conhecimento
e principios éticos (Foucault, 2010). Para o espirito cientifico
da época era, totalmente irrelevante indagar de quem eram
esses corpos e como chegaram até os laboratodrios e anfiteatros,
importante era ampliar as teorias cientificas que resultavam
de tais experimentos.

Também para os antropdlogos tornou-se um tabu falar da
relacdo colonial e de como concretamente foram obtidos os
artefatos e memorias. Que frequentemente ritos e instituicdes
que estavam ancorados na dignidade daquelas pessoas e cole-
tividades, algumas vezes conseguidos como troféus de guerra
ou exercicio de vassalagem junto aos colonizadores. O mesmo
cumplice siléncio vai se estender ao trabalho de campo, que
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se torna um valor fundamental para a Antropologia do século
XX, mas que continuara a ser descrito de modo ingénuo, inti-
mista e subjetivo.

O que chama a atenc¢ao ¢ unicamente a etnografia dos “outros”,
a qual supostamente os imortaliza como fora do tempo, tomando
como suposto que os dados e entrevistas procedem de colabo-
ragdes espontaneas. Enquanto resultam em grande parte de
situacdes etnograficas de constrangimentos, medo, penuria e
comércio de informacoes, concomitantes com acoes repres-
sivas, guerras ou a pax colonial. Mesmo depois de sairem dos
museus, terem como cenario as salas e anfiteatros das universi-
dades, os antropologos continuaram a coisificar os seus “outros”,
vendo-os exclusivamente a partir de referenciais externos. As
galerias foram substituidas por teses, livros, artigos, powerpoints
e videos, onde se anuncia ao publico a propagada esséncia do ser
indigena. Destilado de qualquer dinamismo ou periculosidade,
leia-se iniciativa ou resisténcia, devassado e logico, transformado
em um marionete de conceitos e de teorias alheias.

A Antropologia quando ela surge, tem as suas praticas e teorias
relacionadas a formacao de museus e colecdes, bem como as
representacoes cristalizadas e amplamente compartilhadas no
Ocidente e nas elites coloniais sobre os chamados “outros”. No
entanto, ainda hoje, com a extrema diversificacdo de temas e
objetos da Antropologia, muitas vezes ressurge perigosamente
uma tendéncia a objetificacdo, que isola pessoas concretas,
homogeneiza as variagdes e apaga as dinamicas sociais. Destilam
os fatos de seus contextos de operacdo, instituindo protocolos
de conhecimento que negam a sua condicdo de sujeitos histo-
ricos. Nessa condicdo, os objetos da Antropologia, os “outros”,
sdo transformados em exemplificacdes académicas de teses e
teorias, sem questionamentos éticos, politicos e epistemoldgicos.
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O “outro” glamourizado

Uma segunda forma de falar sobre o “outro” seria a estetizagéao.
Os indigenas, por exemplo, dos quais falarei mais explicita-
mente, foram objeto de uma construcdo romantica dentro
do Ocidente e isso vem desde o século XVI. Foram colocados
pelos filésofos como seus duplos, ventriloquos de formas de
humanidade que existiriam sem o autoritarismo, a violéncia
e a exploragdo. Foram estimulos poderosos para utopias poli-
ticas e projetos de reforma social. Se sdo bons para fazer pensar,
estdo sempre recobertos por avaliacdes etnocéntricas, como a
de primitivismo, inadequacdo ao mundo contemporaneo e uma
condenagio inexoravel ao desaparecimento ou a serem trans-
formados em enclaves e guetos.

Uma inspiragdo romantica foi sem duvida importante para o
trabalho de campo, levando-os antropologos a explorar regides
distantes e ambientes indspitos. Em seu tempo constituiram-se
em enormes desafios buscar entender as razdes e sentidos que
motivavam os indigenas reais, ao invés de repetir os preconceitos
coloniais. Ao buscar compreender essas sociedades e culturas
em seus proprios termos, os antrop6logos recusaram argu-
mentos simplistas e explicagdes etnocéntricas. Contribuiram,
dessa forma, em muito para descolonizar a ciéncia ocidental,
mostrando a diversidade e eficacia das multiplas formas de
organizacao social e a pluralidade de saberes, linguas e expe-
riéncias que compunham os conhecimentos indigenas.

Raramente, porém, os antropdlogos chegaram a essas popu-
lacdes antes de pesadas intervencoes coloniais, que se refletiram
em grandes perdas demograficas e culturais, deslocamentos
compulsorios, situacoes de privagdo, dependéncia e patronagem.
No Brasil, por exemplo, os casos de guerras declaradas contra
povos indigenas, as chamadas “guerras justas”, antecederam a
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Independéncia. Outras agdes similares, no entanto, prosseguiram
por todo o século XIX, como as de “pacificacdo e catequese”
(implicando em “descimentos” e “correrias”, com destruigdo
de malocas e a morte e escravizacdo (no vale amazonico) e
a caca profissional e o exterminio por “bugreiros” (na regiao
sul e em Mato Grosso). A Republica trouxe, através de uma
agéncia estatal especifica, o SPI e depois a FUNAI, uma forma
menos letal de intervenc¢éo, a chamada acao indigenista, com
as “pacificacdes”, que implicaram em sedentarizacdo, tutela e
patronagem empreendidas por militares (Rondon e seus segui-
dores) e, mais tarde, pelos chamados “sertanistas” (os irméaos
Villas Boas, Francisco Meireles e muitos outros).

As etnografias realizadas sobre os indigenas do Brasil sempre
os estudaram no “pds-pacificacao”, em condicdes de sedentari-
zacdo e dependéncia, seja na situacao historica de “regime tutelar”,
com o dominio da FUNAI (em Postos e Parques Indigenas) ou
de agéncias missiondrias, seja sob a patronagem de fazendeiros,
extratores e comerciantes e autoridades locais.

E um mérito indiscutivel, a partir da meméria contempo-
ranea e dos depoimentos dos indigenas atuais, reconstituir essas
populagdes enquanto sistemas autonomos de organizacao social
e de conhecimentos, trazendo a especificidade dessa experiéncia
para o patrimonio da ciéncia e da humanidade. Mas é preciso
evitar o enorme risco de transforma-las em modelos de orga-
nizacgao social inteiramente auténomos e automaticamente
reproduzidos, ignorando a complexidade real dessas populagdes.
A sua cultura, resgatada e remontada pela atividade heuris-
tica do pesquisador, ndo pode ser imposta como parametro de
autenticidade aos indigenas de carne e 0sso, que ndo aceitam
ser tutelados por uma abstracdo académica, mas tem — como
qualquer populacdo do planeta — seus préprios horizontes e
suas estratégias politicas.
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E comum que as pessoas se encantem ao ver certas exposi-
¢oes, videos, documentarios sobre os indigenas que exibem as
tradi¢des nativas como referenciais unicos. Mas cabe perguntar:
isso corresponde de fato a algum projeto politico concebido e
executado no interior dessas populacdes? Ou estamos apenas
diante de um resgate arqueoldgico de formas pretéritas feitas
por um narrador externo? O que se vai encontrar mesmo em
areas remotas da Amazonia € o choque entre indigenas reais e
formas extremas de violéncia, conflitos com agentes externos
(madeireiros, o agronegocio, mineradoras etc., inclusive com a
acao de grupos armados, contrabandistas e narcotraficantes).
Em muitos casos ¢ o proprio érgao tutelar ou missionarios
que subalterniza e reprime tais populagdes. Por outro lado, os
conflitos internos revelam-se de grande intensidade, envolvendo
disputas entre familias, género, geragdo e opcoes religiosas.
Tais ameacas ndo indicam de forma alguma que os indigenas
estejam fadados a destruicdo; ao contrario, eles resistem e tém
conseguido importantes vitorias, constituindo um dos setores
mais organizados do movimento social.

O indigena estetizado que vemos em alguns grandes museus ¢
um produto construido por antropdlogos, musedlogos, coleciona-
dores, artistas e estudiosos de arte primitiva. Estes profissionais
tém um meérito, como o artista também, de produzir uma obra,
que possa emocionar o publico urbano e atrair turistas de todas
as partes do mundo. Mas aquela obra é uma ficcdo, uma cons-
trucdo que remete ao artista e de maneira alguma a complexidade
da realidade vivida pelo pesquisado.

30



0 “outro” como existindo no interior
de um laboratorio

Uma terceira modalidade de pensar a alteridade no campo cien-
tifico seria o laboratorio. Ela esta mais de acordo com nossas
expectativas universitarias atuais — nds imaginamos sempre que
os indigenas e os “outros” sdo objetos de conhecimento ideais pois
podem ser investigados através de teses, livros e comunicagoes,
que sao frequentemente rememorados como marcadores de
uma trajetdria académica individual ou de equipe. Tal alegoria
¢ bastante adequada para explicarmos nossos trabalhos para
as autoridades universitarias ou cientificas — em sua maioria
integradas por pessoas formadas no dominio das ciéncias expe-
rimentais e légico-dedutivas — que por meio de um sistema
burocratico de avaliacao distribuem recursos. Exibindo aparatos
conceituais e metodoldgicos fazemos aquela estrutura burocra-
tica crer que iremos colocar essas populagdes dentro de situagoes
que nos permitam uma observacéao rigorosa e o estabelecimento
de generalizagdes e conclusoes, a semelhanca das “hard sciences”.

De tanto argumentarmos sobre a relativa eficacia desses
instrumentos, acabamos por acreditar neles. Esquecemos que
quem esta dentro e quem estd fora do laboratorio ndo pertencem
amundos isolados, mas estdo ambos na escala humana, dispu-
tando e compartilhando interesses e valores. A propria situagao
de pesquisa frequentemente ira associar sujeito e objeto de
conhecimento de formas multiplas e imprevistas. Em muitos
momentos durante a pesquisa de campo é dificil saber quem é
realmente o “eu” e o “outro”, o observador e o observado, quem
esta de umlado e do outro do campo da observacao. Os pesquisa-
dores sdo observados, geram informacdes para os seus “nativos”,
que por sua vez os reinterpretam todo o tempo e muitas vezes
reagem contra a forma e o objetivo da investigacao.
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A nocéo de laboratério parece funcionar bem dentro da buro-
cracia universitaria e das agéncias cientificas e assim, apesar dos
inconvenientes, acabamos por adota-la em nossas unidades de
pesquisa, grupos de formacéao e atividades de extensado. Mas ha
um prego — o de concebermos nossa pratica de pesquisa segundo
padrdes inadequados e distorcidos. Um economista, por exemplo,
quando ele estd observando a linha de precos ou os indices de
inflacdo, ndo tem qualquer impacto no que esta estudando, a sua
presenca é praticamente irrelevante dentro de um grande conglo-
merado estatistico. Nao € assim a situagdo do pesquisador dentro
das areas indigenas, quilombolas, periferias urbanas, grupos
estigmatizados, presidios, institui¢des governamentais ou mesmo
filantropicas. O pesquisador em Antropologia, muitas vezes, ¢
uma pessoa de bastante importancia na vida local do grupo que
estuda e a sua simples presenca pode afetar em muito os padrdes
de atuacao daquelas pessoas. O pesquisador esta sempre sendo
observado e requisitado a agir de modos diversos.

Em certas situagdes, a sua conduta sera copiada e podera ser
tomada como um modelo a ser seguido. Quase sempre ¢ um
mediador na relagdo de seus objetos de investigacdo com outros
agentes sociais, frequentemente serve também como interme-
didrio entre o local e outras escalas. Algumas vezes pode ser
interpretado como um mensageiro das tradicdes e de persona-
gens cosmologicos. Nao ¢é raro dentro da literatura etnologica
encontrar pesquisadores que foram imaginados como messias,
xamas e reencarnacao de personagens miticos ou de figuras
importantes do passado.

O laboratoério, assim, ¢ uma forma bastante unilateral de
pensar umarelacao de pesquisa, minimizando os impactos que
o investigador tem naquilo que estuda, evitando problemas de
responsabilidade social e de construcédo conjunta de comuni-
dades politicas e de formas de cidadania. Com essa ferramenta
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intelectual e afetiva, o pesquisador parece delimitar claramente
0s seus proprios objetivos, compromissos e limites. Finda a
pesquisa antropologica os seus “outros” irdo continuar a viver
com os mesmos problemas de antes, o pesquisador tera pela
frente uma carreira académica potencialmente ascendente.

Pensar a situacdo etnografica como um laboratorio é algo
bastante empobrecedor, , pois elide questdes éticas e politicas,
néo permite explorar e qualificar a forma de objetividade e rigor
que embasa concretamente a cada relacdo de pesquisa. Estimula
também uma ideia simplista de ndo-interferéncia nos processos
observados e separa equivocadamente os dados do contexto em
que esta situado e das interagdes concretas de que resulta.

0 “outro” como mercadoria

Ha que mencionar por fim uma outra categoria, que é o mercado,
que se infiltra e reenquadra algumas das praticas que derivam
das metaforas precedentes. Os conhecimentos e imagens sobre
os “outros” engendradas durante o processo de pesquisa também
podem ser transformados em bens e produtos de mercado,
gerando retornos como qualquer outra mercadoria. O mercado
de consultorias ¢ um grande escoadouro para jovens pesqui-
sadores que nao sdo absorvidos na estrutura universitaria de
ensino e pesquisa, operando em relagio a producgao de conhe-
cimentos com regras proprias e frequentemente discrepantes
da comunidade cientifica’.

Também néao é raro que para obter financiamentos, equipes
de pesquisa tenham que metamorfosear suas propostas de

5. Ver, por exemplo, os debates sobre pericias antropolégicas publicados pela
ABA (Barbosa da Silva, Mura e Pacheco de Oliveira, 2015).
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investigacdo em prioridades estabelecidas por governos e institui-
¢oes internacionais, podendo assim acessar fundos e programas
especiais de fomento a certos temas de pesquisa.

Sendo empurrados com tamanha forca nessa direcao, nao é de
surpreender que os proprios estudantes e pesquisadores comecem
de modo néo consciente a adequar os seus objetos de investi-
gacdo com posturas e critérios impostos pelo mercado, nao pelos
canones da Antropologia. Frequentemente vocé vé pesquisadores
sendo apresentados como “especialistas”, o que supostamente lhes
autorizaria a falar e escrever livremente sobre povos indigenas,
recebendo disso todas as benesses possiveis e transformando-se
em detentores de um conhecimento tinico, comercializavel por
empresas privadas e legitimado por autoridades.

Mas ¢ funcao do conhecimento antropolégico vir a substituir
a manifestacdo concreta de vontade dos indigenas, anulando-os
enquanto sujeitos politicos? Nao é desrespeitoso e unilateral
fazer supor que o seu futuro esta inscrito em seu passado? Que
seus desejos, vontade e destino podem ser lidos com exatidao
por uma nova casta de magicos e adivinhos em que o mercado
transforma os aprendizes afoitos de uma ciéncia ainda mal
purgada dos pressupostos do colonialismo? A ideia de um “espe-
cialista” sobre algum povo indigena é de uma estratégia politica
de uma perversidade absoluta, com efeitos deletérios que se
estendem igualmente sobre o processo de conhecimento e os
proprios rumos da disciplina.

Nao estou falando de um passado remoto. Muitas vezes a expe-
riéncia de ler, em comissdes de avaliagdo, indmeros projetos de
pesquisa, nos deixam com a incémoda sensacao de que o autor
parece estar evoluindo pelas prateleiras de um supermercado,
comparando produtos e pregos, como se estivesse escolhendo
um objeto que ele pode comprar e levar para casa, declarar
como seu e dali tirar futuros ganhos e prazer.
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Para uma disciplina como a Antropologia, cuja experiéncia de
pesquisa frequentemente se realiza dentro das casas dos pesqui-
sados, acessando suas memdrias e arquivos, compartilhando
narrativas e sensacoes bastante intimas, isso é intoleravelmente
invasivo e preocupante. Se o pesquisador se imagina como tao
descolado da situagdo concreta que vivencia e investiga como
entdo pretender, sendo como retdrica ou simulacédo, “trans-
formar o exotico em familiar” ou buscar algo como uma “fusao
de horizontes™.

Consideracoes finais

Eu arrolei essas formas de conceber e falar sobre os indigenas
como um estimulo para que procedamos a uma catarse em
relacdo as nossas praticas e representagdes cotidianas, apon-
tando a presenca de atitudes e imagens coloniais ndo apenas na
vida brasileira contemporanea, mas também em nosso cotidiano
de pesquisa. Certamente na maioria dos contextos académicos
repudiamos com energia estas quatro formas de pensar o indi-
gena. Mas no momento em que explicamos as nossas atividades
de pesquisa para colegas de outras disciplinas, profissionais libe-
rais, autoridades e mesmo nossos amigos e parentes, sera que
aquelas imagens nao regressam e se mostram como céomodas? E
sera que em momentos de informalidade, em que — professores
e estudantes — fazemos pilhérias com os nossos desejos e limi-
tagdes, ndo patinamos igualmente naquelas antiquadas ideias?

Espero que esta fala enseje uma boa e util polémica. Reitero
que sem um esforco de descolonizacdo muito ativo dos nossos
instrumentos, dos usos concretos que damos a teorias e métodos
(Pacheco de Oliveira, 2013, p. 47-74; 2016, p. 93-112), ndo conse-
guiremos produzir avangos maiores em nossa propria disciplina.
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Tao pouco seremos capazes de lidar com o desafio de fazer
etnografia e refletir sobre os processos reais de dominacao,
outrificacdo, violéncia e criminalizacdo da maioria da populacéo.
Nao serdo as citagdes consagradoras do estruturalismo, inter-
pretativismo ou decolonidade (entre muitos outros “ismos”)
que nos podem fazer avancar. Seria inteiramente distorcido e
erréneo nao levar em conta as restriges advindas da origem
social e étnica da grande maioria dos pesquisadores, que ainda
hoje faz dos indigenas e afrodescendentes uma parte tdo exigua
de nossos estudantes (sobretudo pés-graduados) e profissionais.
O que nos pode libertar é ter uma consciéncia critica em relacao
a nossa pratica investigativa. A questdo crucial ¢ enfrentar o
carater dialdgico e historico da producéao de conhecimento.
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CAPITULO 2

Uma historia

da antropologia no Brasil
atraves das colecoes

do Museu Nacional

Introducao

Nesta breve comunicagdo procurarei explicar como surgiram
as colecoes formadas ao longo de 200 anos através de doacdes
de viajantes, naturalistas, militares, administradores e, natu-
ralmente, antropologos. Apresentarei algumas pecas que se
tornaram icones do Museu Nacional e discutirei sua impor-
tancia para um discurso sobre a diversidade na formacéao da
nacao brasileira. Serdo discutidas algumas das trajetorias que
os curadores do Museu percorreram para superar a escassez
de informacdes sobre os povos e culturas nele representados.
Além disso, relato a experiéncia no estabelecimento de novas
formas de coleta e registro, explicando como tais iniciativas,
incluindo dados digitais, orientarao o processo de reconstrucao
das colecdes no futuro.
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A Antropologia no Brasil através
das colecoes do Museu Nacional

O Museu Nacional nunca foi um “armazém de antiguidades”,
como expressou fortemente o antropélogo Luiz de Castro Faria®,
mas sim um projeto de construcao cientifica. Nao se trata de
uma questdo de retdrica, mas dos préprios propdsitos que foram
atribuidos ao museu no decreto da sua fundacdo como Museu
Real, em 1818:

Com o desejo de propagar o conhecimento e os estudos
das ciéncias naturais no Reino de O Brasil, que reune
milhares de objetos dignos de observacéao e exame, e que
podem ser utilizados em beneficio do comércio, da indus-
tria e das artes [...] Ha boas razdes para a criacdo de um
Museu Real nesta corte (Nascimento, 2009).

Uma tese de doutorado de 2008 sobre historia da antro-
pologia no Museu Nacional, da qual fui orientador, deixa isso
muito claro: “A funcéo central do museu é atender a demanda
de milhares de objetos dignos de observacao e andlise cientifica
que existem no Brasil” (Nascimento, 2009, p. 24). O proposito
béasico que inspirou a criacdo do Museu Nacional, ainda sob
dominio portugués, foi compreender o reino nas suas multi-
plas vertentes: botanica, zoologica, geologica, mineralogica,

6. Luis de Castro Faria (1913-2004) foi diretor do Museu Nacional entre 1964-
1967, um dos fundadores e o primeiro presidente da Associacdo Brasileira
de Antropologia/ABA (1953-1955) e um dos organizadores do Programa de
Pés-Graduacgdo em Antropologia/PPGAS (1968). Participou como represen-
tante do Museu Nacional na expedicdo Lévi-Strauss aos Nambiquara (1938), da
qual resultou um livro descrevendo-a de sua prépria perspectiva (Castro Faria,
2001). A expressao “armazém de antiguidades” foi usada em uma conferéncia,
publicada em Castro Faria, 1993.
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arqueologica e etnografica. Para isso era necessario realizar
expedic¢des cientificas ao interior, formar colecdes, identificar e
classificar objetos — enfim, produzir conhecimento a partir de
investigacoes sobre as multiplas dimensdes do Brasil. O quadro
funcional que os seus principais membros idealizaram, o dos
“viajantes naturalistas”, foi estabelecido em 1876 e durou até
a reorganizacao do servico publico e a sua associacdo com a
universidade (1960), momento em que os membros passaram
a ser conhecidos como “professores”.

As suas formas de atuacdo eram bastante diversas e abran-
gentes, incluindo:

« Exposicoes gratuitas e abertas (comecando em 1861 com
a Primeira Exposicdo Nacional, e continuando com a
grande Exposi¢ao Antropologica Brasileira de 1882);

e Acriacdo de uma biblioteca e a realizagdo de conferéncias
publicas (sob curadoria de Freyre-Alemao?, 1866-1870);

e Oferecimento de cursos e criagdo de uma revista cien-
tifica de padréao internacional, os “Arquivos do Museu
Nacional”, para divulgacao de suas pesquisas e textos de

7. Francisco Freyre-Alemao (1797-1874) foi um dos mais destacados botanicos
nascidos no pais. Formou-se como cirurgido em 1827, doutorou-se na Faculdade
de Medicina de Paris em 1831, tendo sido aluno de Cuvier e Delmas. Foi um
colaborador importante de Von Martius em seus livros sobre a flora brasileira e
presidiu a comissdo que organizou o pavilhao brasileiro na Exposicdo Universal
de Paris em 1867. Lecionou na Faculdade de Medicina no Rio de Janeiro por
mais de duas décadas, dirigiu a sessdo botanica da Comissdo de Exploragao
Cientifica (1859-1861) e foi diretor do Museu Nacional de 1866 a 1870, afastan-
do-se por problemas de saude.
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referéncia (sob curadoria de Ladislau Netto®, 1874-1893).
O primeiro Curso autointitulado de Antropologia no Brasil
foi ministrado por Batista Lacerda® em 1877 e envolveu
dois anos de estudo e forte predominio da antropologia
fisica. Isso muitas décadas antes de as universidades
criarem cursos de ciéncias sociais, o que s6 ocorreu nas
décadas de 1930 e 1940.

A parte mais significativa das cole¢des etnologicas do Museu
Nacional provém justamente de doacdes feitas por naturalistas
viajantes ou por comissoes cientificas, as quais possuiam finali-
dades e integrantes com formagoes cientificas variadas. A peca
que € a mais antiga da colecao e que rapidamente se tornou
emblematica, é a parte superior de uma mascara Ticuna (Figura
1), recolhida pela expedicao dos cientistas bavaros, o zoélogo
Johan Baptist von Spix e o botanico Carl Friedrich Phillipe von
Martius, que durou de 1817 a 1821 e abrangeu grande parte do

8. Ladislau de Souza Mello e Netto (1838-1893) foi um botéanico brasileiro.
Nomeado como diretor-substituto em 1870, foi efetivado alguns anos depois,
permanecendo no cargo até 1891. Estimulou expedicdes cientificas e coordenou
uma delas. Contratou para o Museu Nacional e apoiou extensamente os traba-
lhos de pesquisa realizados por naturalistas estrangeiros, que acabaram por
radicar-se no pais e vieram a criar depois instituicdes centrais de pesquisa cien-
tifica. £ o caso do zodlogo alemao Emilio Augusto Goeldi (que apos desligar-se
do Museu Nacional veio depois a fundar o Museu Paraense Emilio Goeldi, em
Belém do Para), Hermann von Ihering (que foi o primeiro diretor do Museu
Paulista, criado em 1894), o gedlogo americano Orville Derby (que participou
ativamente da Comissdo Geoldgica do Império, criada em 1970, e mais tarde
fundou e dirigiu a Comissao Geoldgica de sdo Paulo 1884-190)3, entre diversos
outros. Foi o criador da revista Arquivos do Museu Nacional e o principal orga-
nizador da Exposi¢do Antropolégica Brasileira, de 1882.

9. Jodo Batista de Lacerda (1846-1915) formou-se em medicina, fez pesquisas
em microbiologia e no estudo de venenos de ofidios e animais anfibios, ganhou
medalha de bronze na exposicdo Universal de Paris em 1878 por seu trabalho
sobre fdsseis. Foi diretor do Museu Nacional de 1895-1915.
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interior do pais (Figura 2). Apresenta notavel semelhanca com
mascaras utilizadas em um ritual que os cientistas denomi-
naram de “procissdo Ticuna” (Figura 3), ilustrado em seu livro
“Viagens pelo Brasil” (Spix; Martius, 1824).

FIGURA 1. Mascara de Ticuna coletada pela expedicdo Spix e Martius,
um dos objetos mais antigos do acervo do Museu Nacional.
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FIGURA 2. Cortejo de mascarados Ticunas, ilustracdo de Viagens pelo Brasil

(1824) de Johan B. von Spix e Karl F. P. von Martius.
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FIGURA 3.
Itinerario da
expedicdo dos
naturalistas
bavaros Johan B.
von Spix e Karl
F. P. von Martius
(1817-1821).



Sua plasticidade encantou o pintor francés Jean Baptiste
Debret'?, que, como professor da Academia Imperial de Belas Artes
na década de 1820, levou seus alunos a desenharem os objetos
etnograficos reunidos no entdo Museu Real, que funcionava no
centro da cidade. Tanto que a reproduziu sob diversos angulos,
destacando suas formas sinuosas, desenhos que passaram a inte-
grar sua obra “Voyage Pittoresque et Historique au Brésil” [Viagem
pitoresca e histoérica ao Brasil] (Debret, publicado 1834-1839).

Ao longo do século XIX, o Rio de Janeiro tornou-se ponto
de atracdo de comissdes cientificas e viajantes estrangeiros. A
partir de entéo, com o apoio do Museu Nacional e do Instituto
Historico e Geografico Brasileiro (IHGB)", institui¢des centrais
para a vida politica e cultural da nacéo e inter-relacionadas
entre si e com os imperadores Pedro I e Pedro II'?, viajantes
franceses, ingleses, alemaes, italianos, russos e norte-ameri-
canos percorreram as regioes interiores do Brasil.

10. Pintor francés que chegou no Brasil em 1817 integrando a Missdo Artistica
Francesa, que fundou uma escola de artes de oficios, depois transformada em
Escola Imperial de Belas Artes, na qual ele ensinou e foi diretor por muitos
anos. Seus desenhos e pinturas, publicadas em livro, constituem um valioso
instrumento sobre a etnografia indigena e um registro histérico do Brasil
pés-Independéncia.

11. O THGB foi criado em 1838 numa sala do Museu Nacional, por iniciativa do
conego Januario da Cunha Barbosa e do marechal Raimundo José de Cunha
Matos, com o objetivo de promover estudos e publicacdes sobre a jovem nagao
(Domingues, 1990). Seguiam a inspiracdo de modelos europeus, sobretudo o
Institut Historique de France, criado em 1833. O IHGB sempre contou com
o apoio e a participagdo do Imperador Pedro II. A instituig¢do foi replicada
em muitos estados do pais com uma estrutura e uma orientagdo semelhante
(Kodama, 2005).

12. Nasceu em 1825 e com o retorno de seu pai para assumir o trono portugués,
tornou-se principe-regente, sob a tutela de José Bonifacio de Andrade e Silva,
que foi um dos arquitetos da Independéncia . Foi coroado como Imperador em
1841 e governou até 1889, por quase meio século, quando houve a Proclamacéo
da Republica. Morreu em Paris em 1891.
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Na segunda metade do século XIX, o governo brasileiro
passou a patrocinar diretamente comissoes cientificas, geral-
mente concebidas e articuladas no Museu Nacional e no THGB, e
sempre envolvendo participa¢des importantes de pesquisadores
nacionais. A primeira foi a Comissao Cientifica do Império, que
abrangeu varios estados do Nordeste e parte da Amazonia (Rio
Negro) de 1857 a 1861, composta exclusivamente por pesquisa-
dores brasileiros. A vertente etnografica ficou a cargo do mais
importante poeta lirico nacional, Antoénio Gongalves Dias'5,
e do pintor José dos Reis Carvalho* (Academia Imperial de
Belas Artes). Seguiram-se outras comissoes cientificas, como
a Comissao Geoldgica do Império (1874-1878), liderada pelo
gedlogo norte-americano Charles Frederick Hartt", com partici-
pacdo de pesquisadores brasileiros e documentada pelo fotografo
Marc Ferrez'S.

13. Gongalves Dias (1823-1864) tem uma extensa obra poética e é considerado
o criador do movimento artistico chamado indianismo, que toma os indigenas
como modelos de virtude e personagens centrais de suas produgdes. Formou
em Lisboa e viveu cerca de 4 anos em Paris. Foi membro influente do THGB.
Muito interessado em etnografia, escreveu um estudo comparativo sobre os
indigenas do Brasil e da Oceania (estudo que foi publicado, postumamente,
pelo THGB em 1869).

14. Pintor, ilustrador e desenhista (1800-1893). Foi aluno de Debret na EIBA e
¢ considerado eximio pintor de naturezas-mortas. Na EIBA foi colega de turma
de Manoel de Aratijo Porto Alegre (também pintor, muito atuante no IHGB e
que exerceu diversas fungdes no Museu Nacional).

15. Gedlogo americano-canadense, nascido em 1840, que acompanhou a expe-
di¢do Thayer, coordenada pelo zodlogo e gedlogo suigo Louis Agassiz, regressou
para coordenar a Comissdo Geolégica do Império e faleceu em 1878.

16. Marc Ferrez (1844-1923) era sobrinho de um escultor que integrou a Missao
Francesa. Fez estudos na Franca e dai regressou com a técnica da fotografia,
que desenvolveu durante muitas décadas em registros etnograficos e histéricos
no Rio de Janeiro e em diversas viagens.
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No século XIX, o Museu Nacional era a porta de entrada e
instituicdo de apoio mais frequente as expedicdes cientificas
na América do Sul. Embora em outras areas do conhecimento,
como botanica, zoologia e geologia, tenham sido acumuladas
grandes colecdes para o Museu Nacional resultantes dessas
viagens cientificas, o mesmo nao aconteceu com os materiais
etnograficos. Os artefatos indigenas foram levados aos princi-
pais museus europeus por diferentes rotas e foram totalmente
incorporados nessa rede cientifica internacional. Os cranios de
Botocudo, em particular, foram fundamentais para as teorias
da antropologia evolutiva e foram objeto de intercambio com
museus europeus por pecas ou cole¢des de outras ciéncias.

O aumento significativo de artefatos pertencentes aos povos
indigenas brasileiros ocorreu a partir da Exposi¢do Antropologica
Brasileira, em 1882. A organizacdo do evento comecou dois
anos antes, quando os presidentes de provincia foram solici-
tados a enviar materiais etnograficos e arqueologicos. Alguns
indigenas também foram trazidos para o Rio de Janeiro, onde
seus retratos foram pintados por membros da Academia de
Belas Artes. Os indigenas Botocudos, considerados nas teorias
etnocéntricas e racializantes da época como exemplares da raca
humana mais primitiva, foram minuciosamente estudados por
meio da antropometria (Barcelos, 2020).

A exposicdo era composta por sete salas, das quais mais de
metade apresentava apenas pecas etnograficas (Figuras 4 e 5).
A colecédo etnoldgica mais que dobrou. Embora esse aconteci-
mento tenha tido grande destaque na vida cultural do Império,
a exposi¢do gerou igualmente importantes resultados no plano
cientifico, sendo acompanhada de um catalogo (um guia da expo-
sicdo) e de um volume especifico da revista “Arquivos do Museu
Nacional” contendo estudos sobre o material recolhido (Figura 6).
Numa analise feita muitos anos depois, Castro Faria (1988, p. 20)
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FIGURA 4. Cena da vida
indigena. Exposicdo
Antropoldégica Brasileira,
Museu Nacional, Rio de
Janeiro, 1882. Foto de
Marc Ferrez.

FIGURA 5. Painel de armas.
Exposi¢do Antropologica
Brasileira, Museu Nacional,
Rio de Janeiro, 1882. Foto
de Marc Ferrez.
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FIGURA 6. Capa da Revista
da Exposi¢do Antropolégica
Brasileira, mostrando

o retrato de um indio
Botocudo, integrante de um
grupo de indigenas trazido
ao Museu Nacional em 1882.

sublinha o trabalho pioneiro desta exposi¢do, lembrando-nos
que, na Paris chamada por Walter Benjamin de “a capital do
século XIX”, sé poucos anos antes (1878) havia sido ali criado o
Musée d’Ethnographie du Trocadéro.

O acervo de artefatos indigenas brasileiros continuou a se
expandir, advindo de doagoes de administradores, comerciantes,
missionarios, militares e colecionadores. Destaco especialmente
um acervo de 400 pecas pertencentes aos indigenas do Mato
Grosso, montado por Maria do Carmo de Mello Rego, durante
sua passagem por 14 (como esposa do governador) e batizado
em homenagem a Guido, um menino Bororo que ela adotou e
que faleceu dois anos apos seu retorno ao Rio de Janeiro (capi-
tulo 3 deste livro) (Figura 7).
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FIGURA 7. Guido, um menino Bororo criado como filho por dona Maria do
Carmo Mello Rego. Rio de Janeiro, 1888. Foto de Marc Ferrez.
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A Antropologia no século XX

Parte significativa do acervo do Museu Nacional € fruto da Comisséao
Rondon, encarregada da construcgao de linhas telegraficas entre
Mato Grosso e outros estados, realizada de 1907 a 1915, dirigida por
Candido Mariano da Silva Rondon, engenheiro militar e positivista,
que fundou o Servico de Protecio aos Indios (Souza Lima, 1994).
A maior expedicéo cientifica brasileira foi realizada por Edgard
Roquette-Pinto em 1912-1913 e percorreu a Serra do Norte,
ao longo dos limites do estado de Mato Grosso e do que hoje é
Rondonia, em terras habitadas pelos povos indigenas Bororo e
Nambiquara. Foram coletados mais de dois mil objetos etno-
graficos, preenchidas 52 fichas
antropomeétricas, tiradas mais
de 100 fotografias e gravadas
em filme muitas horas de regis-
tros etnograficos.
Roquette-Pinto também regis-
trou inumeras cangdes Bororo”
em discos de cera, acompa-
nhadas de um precioso acervo de
instrumentos musicais (ver CD
editado e organizado por Gustavo
Pacheco e Edmundo Pereira, 2002, zg:;‘;asaf;s& dszg)? de
Documentos Sonoros, do Laboratorio  Etnografia e Etnologia do Museu
de Pesquisa em Etnia, Culturae  Nacional (2002), contendo as
Desenvolvimento (LACED /Museu gravacdes de cangdes Bororo,

Pareci e Nambikwara coletadas
Nacional) (Figura 8). por Roquete Pinto, em 1912.

17. Essas gravagdes musicais foram inspiracéo essencial para Heitor Villa-Lobos
(1887-1959), 0 mais importante compositor da musica erudita brasileira, ao criar
partituras que incorporavam temas e sonoridades indigenas.
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